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‘De todas as coisas a serem buscadas, a
primeira € a Sapiéncial, na qual reside a forma
do bem perfeito” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Livro I, Cap.1, p.47).

1 [Destaques do autor].



BONETTI, Carolina Peixoto Gontijo de Oliveira. LEITURA E MEMORIA EM
DIDASCALICON DE STUDIO LEGENDI: RECURSOS DIDATICOS ATEMPORAIS.
127 f. Dissertacdo (Mestrado em Ensino) — Universidade Estadual do Parana —
Campus de Paranavai. Orientadora: Concei¢cdo Solange Bution Perin. Paranavai —
PR, 2018.

RESUMO

Neste estudo, tivemos 0 objetivo de analisar a proposta de Hugo de S&o Vitor, em
Didascalicon de Studio Legendi, em busca de elementos pedagdgicos que auxiliem o
trabalho docente contemporaneo. Para isto, por meio de uma revisao bibliografica e
nos baseando na metodologia de estudo da Histéria Social, buscamos compreender
alguns acontecimentos do periodo em que esta obra foi escrita, entre os séculos Xl e
XIlI; reconhecer as influéncias filoséficas do autor; e examinar as recomendacdes
sobre a leitura que foram direcionadas aos alunos da escola de Sado Vitor. A
problematica desta pesquisa permeou-se na atemporal necessidade de se conhecer
estratégias de ensino que colaborem com a aprendizagem de nossos alunos,
considerando que o interesse no estudo € a etapa fundamental para a aquisicao de
conhecimentos. Justificamos esta pesquisa com o entendimento de que 0s escritos
classicos nos aproximam da compreensdo do que é contemporaneo e beneficiam
nossa memoria, colaborando com a formacdo humana. Para conquistar a Sapiéncia,
amplamente discutida na proposta hugoniana, a leitura foi sugerida como método de
estudo e de ensino que, amparado pela memaria, pode reduzir o embrutecimento que
a falta de conhecimento pode causar a um ser humano e a sociedade. Abordamos o
assunto memaria por ele ter um carater inerente ao aprendizado, e que deve ser
exercitado para que seja possivel encontrar na histéria da humanidade a sabedoria
acumulada por nossos antepassados. Os resultados obtidos em nossa analise nos
levaram a entender que, os profissionais que lidam com ensino e aprendizagem
precisam, além de aprimorar suas metodologias de ensino, agir de modo coerente,
pois 0 comportamento prudente e sabio do docente € um dos recursos didaticos mais
importantes a ser utilizado.

Palavras-chave: Ensino; ldade Média; Hugo de Sao Vitor; Didascalicon; Leitura e
Memoria.
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ABSTRACT

In this study, we had the objective of analyzing the proposal from Hugh of Saint Victor,
Didascalicon de Studio Legendi in, teaching elements that help the teaching
contemporary work. For this, by means of a literature review and based on the
methodology of study of Social History. We seek to understand some events of the
period in which this work was between the eleventh and twelfth centuries; recognize
the author’s philosophical influences; and examine the recommendations on reading
that were directed to students of the school of St. Victor. The problems of this research
permeated in timeless need to know teaching strategies that work together with the
learning of our students, whereas the interest in the study is the fundamental stage for
the acquisition of knowledge. Justify this research with the understanding that the
classic writing in approach the understanding of what is contemporary and benefit from
our memory, collaborating with the human formation. To again Wisdom, widely
discussed in the proposal hugonian, the reading was suggested as a method of study
and teaching that, bolstered by the memory, can reduce the degradation that lack of
knowledge can cause a human being and society. We approach the subject memory
by him have an inherent character, learning and that should be exercised so that you
can find in the history of mankind the wisdom accumulated by our ancestors. The
results obtained in our analysis led us to understand that, the professionals who deal
with teaching and learning need, in addition to hone their teaching methodologies, to
act in a consistent manner, because the prudent and wise teacher’s behavior is one of
the most important resources to be used.

Keywords: education; Middle Ages; Hugh of Saint Victor; Didascalicon; Reading and
memory.
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1 INTRODUCAO

Nesta pesquisa nos dedicamos, com primazia, ao estudo da obra Didascalicon
de Studio Legendi, de Hugo de Sao Vitor. Desde o inicio nos questionavamos sobre
como o método de estudo proposto por este autor poderia contribuir para o ensino e
aprendizagem dos alunos da educacdo béasica brasileira. Esperdvamos encontrar
nesta obra, metodologias que solucionasse a fragmentacdo do ensino. Tendo este
objetivo, realizamos leituras de diversos textos que retratam a histéria medieva, tais
como os de Pirenne (1964), Bloch (2002), Le Goff (1979, 1990, 1991, 1992, 1998,
2005, 2006, 2007, 2008), Franco Jr (1989) e Oliveira (2012, 2017). Como resultado
deste exercicio de pesquisa e andlise, nos deparamos com problematicas tdo remotas
guanto atuais. Percebemos entdo que o empenho em solucionar os problemas sociais
por meio do estudo é antigo e que este intento depende muito mais da vontade
humana do que dos espacos escolares.

Em uma viagem a Espanha em 2016, onde realizamos estudos e pesquisas
sobre nosso tema, tivemos a oportunidade de conhecer o diretor da traducéo da obra
Didascalicon do latim para o castelhano, Javier Ciordia Vergara, que em uma
conversa informal nos apresentou algumas questdes sobre o pensamento de alguns
ilustres medievais, inclusive Hugo de S&o Vitor. Os assuntos deste dialogo nos
fizeram apreender que, mediante os temas préprios de cada periodo, o ser humano
utiliza os recursos a ele disponiveis em busca do bem comum?. Os esclarecimentos
de Vergara somado as leituras realizadas, a contribuicdo tedrico-metodolégica das
disciplinas obrigatérias e optativas do programa de Mestrado em Ensino da
Universidade Estadual do Parana, Campus Paranavai, as quais fizemos no decorrer
de 2016, nos fizeram mudar o rumo de nossas interpretacdes, e a explicaremos
adiante.

Em minha trajetéria académica pude perceber que, os temas que dizem
respeito a historia da educacdo me motivam a aprender cada vez mais. Aos vinte e

um anos de idade me graduei em Licenciatura Plena em Pedagogia, na antiga

2 Oliveira (2012, p.57), em seus escritos, trata sobre a concepgao de “bem comum” a qual nos referimos.
Ao seu ver, cada grupo buscou (e ainda busca) direitos que beneficiem seus préprios integrantes, ou
seja, “comum” ndo se trata de todas as comunidades, e o “bem” pode nao significar beneficio para
todos os homens. Isto é retratado pela autora com fatos histéricos, e diante dessa caracteristica, ela
conclui que a compreensao do “bem comum” se altera conforme as transformagdes sociais e €
adaptada a cada “Grupo Especifico”.
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Faculdade de Educacédo Ciéncias e Letras de Paranavai, que atualmente é um
campus da Universidade Estadual do Parana. Desenvolvi durante o referido periodo
de estudos projetos de Inicia¢do Cientifica, com os quais pude verificar meu interesse
em pesquisar temas relacionados ao ensino e aos resultados da atuagao docente no
aprendizado dos alunos. Sob orientacdo da professora Conceicdo Solange Bution
Perin, realizei esta pesquisa com a qual me torno Mestre em Ensino, aos vinte e oito
anos. Nesta etapa de minha vida académica conheci um pouco sobre a Idade Média
e o0 ensino do século Xl ao XlIl, temas que me foram apresentados por minha
orientadora por meio da obra de Hugo de S&o Vitor. Compreendendo a importancia
do estudo sobre este periodo para a atuacdo docente, percebo o quanto ainda
desconheco sobre a historia da nossa sociedade e que outros, antes de mim, também
se preocuparam com o aprendizado de seus alunos e buscaram contribuir com isto.

Hugo de Sao Vitor propés um meétodo que facilitaria o aprendizado dos
estudantes de seu periodo. Dissertou sobre a ordem das leituras, a escolha dos
materiais de estudo, sobre 0 uso da memaria e, sobretudo, a respeito do exercicio da
vontade. Deste modo, deixou claro que o éxito de qualguer método dependeria do
interesse pessoal do individuo em segui-lo. Considerando isto, levantamos a nova
guestdo norteadora da pesquisa: como um professor do ensino basico poderia
colaborar com o amadurecimento académico de seu aluno, tornando-o prudente e
ciente da histéria da qual faz parte, se boa parte do processo depende da dedicacao
pessoal do sujeito e se a prépria formacdo docente encontra-se esvaziada?
Compreender o estilo de leitura considerado por este autor como instrumento principal
de formacdo humana e, extrair da proposta hugoniana elementos pedagdgicos que
auxiliem o trabalho docente contemporaneo, foram os objetivos finais do estudo.

Justificamos a importancia desta pesquisa analisando que a leitura das obras
de autores classicos, em destaque a de Hugo de Sé&o Vitor, nos favorece a
interpretacdo da nossa realidade, nos ensina sobre a relevancia do desenvolvimento
intelectual por meio da leitura e da escrita e, nos beneficia com a conservagao de
nossa Memoria Coletiva.

Ivan lllich (2002) ao estudar sobre as letras, as considerou como espelhos que
refletem as transformacdes significativas na estrutura mental dos povos. Atestamos
isto nas leituras de Didascalicon, pois identificamos as impressfes de seu autor sobre
o periodo e percebermos algumas caracteristicas tipicas de sua época. Também nela

observamos coeréncia na postura de Hugo de S&o Vitor ao indicar suas ideias com
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um estilo de escrita caracteristico dele. Em vista disto, utilizamos, com apoio da
metodologia de pesquisa sugerida por Marc Bloch (2002), a obra hugoniana como
arcabouco tedrico para respondermos o problema que norteou a pesquisa e, entdo
alcancarmos 0s objetivos propostos.

Para alcancar nossos objetivos foi necessario situar o contexto da obra, nos
inteirando sobre as relacfes sociais de seus contemporaneos; identificar as
influéncias tedrico-filoséficas que direcionaram estes escritos; interpretar 0s
conselhos sobre o ato de ler dado aos alunos da abadia de S&o Vitor por meio deste
classico, como possibilidade de ressignificar nossas praticas de ensino e
aprendizagem atuais; e por fim, compreender leitura e memaoria como conceitos
didaticos atemporais e que podem colaborar com a formacao docente.

O século Xll ainda estava gravido dos principais movimentos que trouxeram
mudancas na forma de ensinar, e ndo se tinha definido ainda se o saber era um dom
divino ou fruto do conhecimento (OLIVEIRA, 2009). O método de ensino e estudo de
Sao Vitor obteve destaque neste periodo por acrescentar aos estudos da filosofia, os
contelidos das sete Artes Mecanicas®. Ao notabilizar estes conhecimentos, ele
demonstrou estar atento as necessidades materiais da sua sociedade - que
enfrentava varias transformacdes (sociais, culturais e econémicas).

Sao Vitor tratou nos primeiros capitulos de Didascalicon sobre o curriculo
académico intelectual e também sobre o comportamento moral. Entretanto, a
relevancia dos ensinamentos da obra (para nossa pesquisa) estd nas regras
sugeridas para o estudo, alicercado na leitura (lectio?). Seguindo tais preceitos, ele
acreditava que seus discipulos chegariam até a Sapiéncia.

Hugo de S&o Vitor defendia que ao adquirir os conhecimentos sobre os

assuntos terrenos® (por meio de uma metodologia de leitura correta), os alunos

% Hugo de Sao Vitor dividiu os conhecimentos da filosofia em quatro Ciéncias. Em cada Ciéncia, ele
inseriu subdivisdes intituladas como Artes. Na ramificacdo da filosofia, chamada por ele de Ciéncia
Mecanica, encontram-se as sete artes mecanicas: lanificio, armadura, navegacéao, agricultura, caga,
medicina e teatro (ATHAYDE, 2007).

4“Um sistema de ensino-aprendizagem que, sozinho, marcou a docéncia medieval entre os séculos VI
a Xll. Seu potencial descansava-se na leitura literal, posterior comentério e interpretacdo de sentencas
extraidas habitualmente da Biblia, dos autores patristicos, das artes liberais e de seus compéndios ou
antologias” (CIORDIA, 2007, p.521) [Tradu¢&o nossal.

5 Hugo de Sao Vitor considerou estes assuntos como pertencentes ao mundo sublunar: “[...] composto
pelos quatro elementos ar, fogo, agua, terra, chama-se ‘obra da natureza’, isto &, veio a existéncia por
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exercitariam suas capacidades intelectivas e de modo colaborativo se sucederia a
aguisicado dos saberes teoricos (teologia, fisica e matematica). Para ele, todos estes
conhecimentos eram necessarios para formar o homem idealizado por ele e pelos
estudiosos do século Xll, que procuravam superar as mazelas de sua sociedade com
o estudo. Sendo partes do mesmo todo, a segunda classe de conhecimentos sem a
primeira ndo poderia cumprir a sua funcao de reatar a amizade do homem com seu
Criador. Por isto, 0s conhecimentos tedricos ndo deveriam ser estudados,
exclusivamente, e em detrimento da légica, ética e mecanica.

Para S&o Vitor o remédio que solucionaria as adversidades humanas era o
conhecimento e assim o sugeriu como caminho para aquisicdo da virtude (oposta aos
vicios). Sem a virtude seria impossivel chegar até a Sapiéncia, ou a amizade com
Deus. Para alcancar a virtude era necessario que o aprendizado advindo da leitura
fosse significativo. Em seu periodo 0 acesso a escritos era dificultoso, e os estudantes
recorriam com frequéncia ao uso da memoria para efetivarem seu aprendizado. Entado
recomendou seu método de estudos, descrito em Didascalicon. Nele dividiu as
ciéncias, seus conteudos e seus respectivos suportes de estudo (manuscritos) de
acordo com seus niveis de importancia e graus de dificuldade.

Didascalicon de Studio Legendi foi escrito por volta do ano 1130°. Portanto, o
periodo que nos dedicamos a estudar esta entre os finais do século XI e o século XII.
A secdo que se dedica a contextualizar a obra e seu autor, nos mostra quao
movimentado foi o ambiente medievo contemporaneo a eles, ja que neste periodo
aconteceu um intenso movimento populacional que foi tratado por Le Goff (1979)
como revolugdo econbmica da segunda idade feudal. Um notavel impulso urbano
ocorreu e o florescimento das cidades trouxe diversificacdo dos trabalhos e dos
produtos que deveriam atender a demanda de uma sociedade urbana.

O trabalho agricola naquela época, era o combustivel do funcionamento desta
economia onde a produgcédo deveria ser cada vez maior. Os mercadores e 0S
comerciantes encontravam seu lugar na sociedade, e a burguesia, com lentidao, se

ascendia em detrimento da nobreza feudal inerte. Didascalicon de Studio Legendi traz

obra do fogo do artifice do mundo supralunar... O mundo sublunar tem principio e fim” (MARCHIONNI,
2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.63).

6 Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) relata que a primeira apari¢io da obra, de acordo
com Vanden Eyden é de antes do ano de 1125, mas que a data mais exata parece ser em meados de
1130.
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profunda riqueza de informacdes sobre o periodo em que seu autor viveu e carrega a
memoria do Homem Medievo situado neste momento de ebulicdo social.

Para o estudo sobre os fatos elencados acima, consideramos neste trabalho o
método que o proprio Hugo de Sao Vitor elucidou: aprender com prioridade a
autenticidade dos fatos. Para isto ha a necessidade de se buscar os dados principais
da historia: a pessoa; o fato; o tempo e o lugar. Com um exercicio de introspeccao,
conhecer a histéria € uma ampla oportunidade para compreendermos a nossa
Memoria Coletiva, aprendermos licdes com ela e entender como chegamos ao que
chamamos de hoje.

Entre as leituras selecionadas para contextualizarmos Hugo de Sao Vitor, além
de utilizarmos o proprio livro Didascalicon de Studio Legendi nas traducdes do Latim
para o Portugués’, consultamos a traducdo do Latim para o castelhano® a fim de
enriquecer nossa compreensao dos escritos. Jacques Le Goff (1924 — 2014), e Franco
Jr. sdo os historiadores que nos embasam durante toda a pesquisa e nos situam a
respeito do desenvolvimento urbano ocorrido na transicéo entre a alta e a baixa idade
média.

Nossa metodologia de pesquisa se fundamenta na teoria da Histéria Social,
com a qual se compreende a Histéria como uma Ciéncia em movimento. Isto porque
seu objeto de estudo (assim como o deste trabalho) ndo se trata do passado, mas sim

dos homens no tempo. Bloch (2002) complementa este pensamento asseverando que

[...] [Pois, em primeiro lugar,] a prépria idéia de que o passado,
enquanto tal, possa ser objeto de ciéncia é absurda. Como, sem uma
decantacdo prévia, poderiamos fazer, de fenbmenos que nado tém
outra caracteristica comum a nao ser nao terem sido contemporaneos,
matéria de um conhecimento racional? Sera possivel imaginar, em
contrapartida, uma ciéncia total do Universo, em seu estado presente?
(BLOCH, 2002, p.52).

Estudar a historia é compreender os fenbmenos supracitados. Estes, de certa
forma, possuem carater abstrato e por isto Marc Bloch (1886 — 1944) recomendou

cautela aos que os examinam. Isto porque quando observamos o0 modo como 0s

7 Utilizamos duas traducdes do latim para o portugués: a primeira, feita por Antonio Marchionni em
2001, tem seu titulo traduzido como Didascalicon. Da arte de ler. A segunda, feita por Tiago Tondinelli
em 2015, recebeu o titulo: Didascalicon. A arte de ler.

8 A traducao feita do latim para o castelhano foi preparada por Carmen Mufioz Gamero e Maria Luisa
Arribas em 2011, e tem o titulo Didascalicon de Studio Legendi (El afan por el estudio).
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acontecimentos se entrelacam conseguimos entender o presente por meio do
passado e compreender o passado pelo presente, inferindo de modo instintivo nossas
vivéncias pessoais. O escritor do prefacio da obra “Apologia da Histéria ou o Oficio do

Historiador” de Marc Bloch, explica que a metodologia da qual seu autor é precursor,

[...] recusa uma histéria que mutilaria 0 homem (a verdadeira histéria
interessa-se pelo homem integral, com seu corpo, sua sensibilidade,
sua mentalidade, e ndo apenas suas idéias e atos) e que mutilaria a
prépria historia, esforco total para apreender o homem nha sociedade
e no tempo (LE GOFF, 2002 apud BLOCH, 2002, p.20).

Para estudar sobre o método de leitura de Hugo de Sé&o Vitor é necessario
assimilar (como o proprio S&o Vitor instruiu) o periodo de origem da obra Didascalicon
e também de seu autor. Isto € essencial para termos clareza sobre o tema. As
sugestbes deste autor em sua obra também sdo Uteis para a organizacdo de nossas
pesquisas e leituras. Diante disto, € preciso considerar o objeto de pesquisa dentro de
seu tempo e nos distanciarmos da figura de “servigal da erudigdo™ da qual Bloch
(2002) comentou. O caminho para este fim requer que nés, durante a leitura, tratemos
o tempo como algo em movimento, ja que ele “[...] &, por natureza, um continuum. E
também perpétua mudanca” (BLOCH, 2002, p.56).

Esta obra hugoniana de cunho pedagdgico, trouxe em si a memoria de seu
tempo passado e também de seus contemporaneos. Com ela, é possivel construir
nossas percepcdes sobre o hoje, desde que a observemos sem julgamentos
pejorativos. Para isto, recorremos a autores que colaboram com esta metodologia de
pesquisa, que estudaram o periodo em que se situa nosso objeto de estudo e que
foram referenciados no inicio desta secao.

A obra Didascalicon, além de relevante para os seus dias, também carrega em
seu bojo principios educativos atemporais. Por meio de sua leitura, observamos a
preocupacao de seu autor em indicar o método de estudo que colaboraria com as
condi¢des do ensino do século Xll e que lapidaria 0o Homem Medievo. Isto numa época
em que a memoria era recurso principal de armazenamento de conhecimentos. Diante
disto, nos clareia as possibilidades de estudo sobre a memoria pela perspectiva de

leitura proposta por Séo Vitor.

9 Bloch nos explica que ao olhar para os fatos passados devemos considerar os homens que ali
estavam. Em suas palavras “[...] sdo os homens que a historia quer capturar. Quem néo conseguir isso

sera apenas, ho maximo, um servical da erudicdo” (BLOCH, 2002, p.54). No homem esta embutido
sentimentos e motivos colaterais as suas decisdes.
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Os estudiosos antigos tiveram grande relevancia para a historia do medievo, ja
gue eles carregavam em si a memoaria de sua cultura e sociedade. Da mesma forma
eram tratadas as pessoas com mais idade, consideradas guardids da memaria e da
cultura. No periodo de Hugo de S&o Vitor a memoria cultural ja era armazenada em
escritos, mas para a maior parte da populacao Ocidental ela era repassada oralmente.

Desempenhando papel significativo nas sociedades, a memoria € alvo de
estudos ha muitos séculos. Na Antiguidade, por exemplo, temos as consideracdes de
Agostinho, Aristoteles e Avicena; no século Xlll, as dos dominicanos Alberto Magno e
Tomas de Aquino. Sobre a organizacdo da memoria historica, e a relagdo que ha entre
linguagens e memoaria Henri Atlan nos informa que “A utilizacdo de uma linguagem
falada, depois escrita, é de fato uma extensdo fundamental das possibilidades de
armazenamento da nossa memoaria que, gracas a isso, pode sair dos limites fisicos
do nosso corpo para estar interposta quer nos outros quer nas bibliotecas” (ATLAN
1972 apud LE GOFF, 1990, p.425).

A memoria é onde se desenvolve a histéria. Assim ela resguarda o passado,
serve o presente e o futuro. Por tal mérito, € preciso ter em mente que a memadria dos
povos € instrumento de emancipacdo e ndao de alienacdo (LE GOFF, 1990). A
utilizacdo da memodria tanto escrita como capacidade intelectiva é alvo da quarta
secao desta dissertacdo. Nos baseando na intencionalidade do que foi tratado acima,
buscamos na secéo referida, relacionar a memoria obtida por meio da leitura como
meio de uso da razdo. Isto por que, dada a facilidade que as tecnologias existentes
nos deram para arquivar nossos conhecimentos, a utilizacao da leitura como recurso
de consulta a memadria de nossa sociedade nos remete a possibilidade de um novo
sentido para nosso trabalho docente. Ao lermos sobre memodria, nos parece tdo 6bvio
0 Seu uso e necessidade, mas, como um paradoxo, 0S recursos que nos estao
disponiveis para potencializa-la em beneficio de nosso povo talvez ndo sejam
utilizados para este fim.

Didascalicon € considerado um tratado de leitura, e analisado de forma mais
ampla, conclui-se que também é um tratado educativo sobre estudo, ou melhor, sobre
a arte de ensinar e de aprender (GAMERO, 2008). Nesta obra de tantos predicados,
encontramos as recomendacdes de um monge que fomentou o aprendizado nos
aspectos: sociais, incentivando as boas obras e a transmissdo dos conhecimentos
adquiridos; na questdo espiritual, recomendando a busca pelas coisas do alto e a

utilizacdo do estudo como deleite; e nos assuntos morais, impulsionando a busca
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pelas virtudes e combatendo as vicissitudes. Tudo isto foi versado seguindo um
padrao de escrita congruente, onde as etapas de ensino pregadas foram utilizadas na
elaboracao de seu préprio manuscrito.

Estruturamos as unidades desta dissertacdo considerando os quatro dados
sugeridos em Didascalicon como necessarios para o estudo da historia: a pessoa:
Hugo de Sao Vitor; o fato: a leitura da qual sua obra disserta como método de estudos;
0 tempo: o recorte temporal deste estudo, finais do século Xl e inicio do século XII; o
lugar: o Ocidente Medieval.

Na segunda secdo, intitulada “Hugo de Sao Vitor, sua obra e seu periodo”,
dissertaremos sobre o autor, o tempo e o lugar. Este serA o momento em que
apresentaremos alguns aspectos da vida de Hugo de S&o Vitor como data e local de
nascimento, formacao e alguns detalhes sobre suas producdes. Para responder ao
item que diz respeito ao fato histérico, na terceira parte deste trabalho com o titulo “O
meétodo de estudo de Hugo de Séao Vitor em Didascalicon: de Studio Legendi”. Nela
discutimos sobre a leitura como método para obter a sabedoria, discorrida pelo mestre
na obra, relacionando-a com o periodo em que foi escrita. Na Ultima secao
explanaremos sobre a memoaria, buscando trazer aos docentes um direcionamento
sobre sua atuagcdo, com uma proposta que podera modificar o relacionamento destes
com os conteudos estudados/ensinados e seu olhar a respeito do aprendizado de

seus alunos.



2 HUGO DE SAO VITOR, SUA OBRA E SEU PERIODO

As diversas problematicas que vivenciamos em nossa sociedade, tornam-se
pauta das discussdes que envolvem a instrumentalizacdo da educacéo formal com
frequéncia. Com a intencao similar da busca pelo bem comum, e em uma organizagéo
de sociedade diversa a nossa, Hugo de Sao Vitor elaborou no século Xll a obra
intitulada Didascalicon de Studio Legendi. Nela, discorreu sobre seu método de ensino
e estudo, entrelagando — entre os assuntos abordados — o ato de ler como instrumento
necessario para se obter o conhecimento. A respeito da obra e suas recomendacbes,
tratamos na sec¢do “O método de Estudos de Hugo de Sao Vitor em Didascalicon de
Studio Legendi”. Por ora, buscamos neste capitulo compreender o periodo em que
este autor viveu, a fim de entender as questdes sociais implicitas em seu contexto e,
gue podem ter despertado nele a necessidade de discorrer sobre assuntos ligados ao
ensino.

Na primeira unidade desta secdo fizemos uma breve biografia do autor. Breve
pois, pouco sdo os dados fidedignos encontrados a respeito dele. Na segunda
unidade, buscamos responder questdes que nos fizeram compreender melhor o autor
e sua obra. Tais indagacfes sdo sobre motivacdo de Sao Vitor em escrever um
manual didatico pautado na leitura e, a relevancia deste manual para o homem
medieval.

Na terceira unidade, organizada em cinco subsecdes contextualizaremos o
periodo em que o autor escreveu a obra. Para isto explanaremos sobre a economia
pautada na agricultura; sobre a crise no feudalismo; a respeito o crescimento
demografico, suas causas e efeitos; trataremos de algumas mudancas na organizacao
da cristandade ocorridas devido a Reforma Gregoriana; e por fim, sobre a organizacao

dos ambientes de ensino do século Xl e XII.

2.1 BREVE BIOGRAFIA

N&do sdo exatos os dados que encontramos sobre a vida do autor de
Didascalicon de Studio Legendi antes de sua chegada a abadia de Sao Vitor, devido

a isso citamos algumas hipoteses levantadas a respeito da data e do local de seu



22

nascimento. Esses dados foram obtidos no estudo preliminar que inicia a edi¢ao
bilingue (latim e espanhol) do livro Didascalicon de studio legendi (El afan por el
estudio) (2011), fruto das pesquisas realizadas para a elaboracao da tese doutoral de
Carmen Mufioz Gamero. Essa autora também participou da preparacdo da edigcédo
dessa obra e sugere 0 ano de 1096 como nascimento de Hugo de S&o Vitor, resultado
do célculo empreendido a partir dos dados que se tem com mais precisao — por
estarem registrados em documentos da abadia: o ano (1141) e a idade de seu
falecimento (45 anos). Da mesma forma é retratada a naturalidade, e a hipétese mais
defendida é a de que ele nasceu em Hartingam, na Saxénia (GAMERO 2011 apud
HUGO DE SAN VICTOR, 2011).

Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) apontou os escritos de
Johan Winnigstedt, do século XVI, sobre a histéria da religido, que situam Hugo de
Séo Vitor na familia Blankenburg. Adiante, a autora assinala que outro autor, J. D.
Leuckfeld, continuou o relato sobre a genealogia da nobre familia. De acordo com
esses estudos, Hugo de Sé&o Vitor foi o filho primogénito do conde Conrado de
Blankenburg, e ao optar por dedicar-se a religido, passou o direito ao titulo de
sucessor de seu pai ao seu irméo, Burcardo. Foi novico em Halberstad, mas mudou-
se para Paris em companhia de um tio ancido, em um periodo de crise em sua regiao,
em meados do ano 1115. Foi na abadia de Sao Patricio, em Hamersleven, que ele
adotou as regras de Santo Agostinho. Porém, Paris é a cidade onde dedicou sua vida
ao estudo e a meditacdo. Acredita-se que seu notorio histérico de escritos e sua
relevante contribuicdo ao desenvolvimento da cultura ocidental sdo consequéncias de
suas vivéncias nesta “[...] ciudad que irradiaba y encarnaba los ideales del
Renacimiento del siglo XII [...]*” (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.18).

Sobre o motivo de sua mudanca para Paris, Gamero (2008) pontua que
também pouco se sabe. Em Didascalicon, ele explana sobre viver em terras

estrangeiras como uma oportunidade para o aprendizado:

Eu mesmo desde menino tomei o caminho do exilio, e sei com quanta
tristeza o espirito abandona o estreito fundo de um pobre tugurio, mas
sei também com qual liberdade, mas tarde desdenha habitac6es de
marmore e casas munidas de teto (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro
I, Cap.19, p.167).

1“...] cidade que irradiava e encarnava os ideais do Renascimento do século XII [...]" (GAMERO , 2011
apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.18) [Traduc&o nossa].
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Na assertiva “O mundo inteiro € um exilio para quem faz filosofia [...]” (HUGO
DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.19, p.167), S&o Vitor ndo utilizou o fato de estar
fora de sua pétria desde crianca como oportunidade para autocomiseracao, pelo
contrario, demonstrou maturidade ao citar a vivéncia como aprendizado, e acrescenta
que é “[...] inicio da virtude para o animo exercitado aprender devagar a trocar
primeiramente estas coisas visiveis e transitorias, para que depois consiga também
deixa-las” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.19, p.167).

Com cerca de 19 anos de idade, o filho primogénito do Conde Conrado de
Blankenburg, chega a Paris, cidade aclamada por Gamero (2011 apud HUGO DE
SAN VICTOR, 2011) como a mais importante do Ocidente Medieval, se instalando na
escola de Sao Vitor, onde continuou sua formacdo monastica sob a direcdo do
superior Tomas. Ha indicios de que ele exerceu, por um tempo, o papel de superior
nesse local. Com missao e ideais claramente reformadores, que em alguns momentos
se contrapuseram aos interesses econdmicos e politicos de seu tempo, a abadia
passou por tempos de conflitos, por lutas de poder que ocasionaram o0 assassinato de
Toméas. Dessa forma, ap0s dezesseis anos de sua chegada (no ano de 1131), o entdo
cbnego Hugo de S&o Vitor substituiu seu superior e se tornou encarregado da direcao
da escola. A partir desse momento, a figura que ele representava, bem como suas
obras, ganharam respeito e visibilidade devido a divulgacdo de seus proprios
discipulos. A ordem dos vitorinos é conhecida também por dar muita importancia a
formacao intelectual. Isto tornou a atuacdo educativa e 0s iniUmeros manuscritos do
mestre relevantes para os historiadores, como, por exemplo Jacques Le Goff, que o
denomina como “um grande pedagogo” (LE GOFF, 2007, p. 85). Com tais
caracteristicas, o “célebre mosteiro” de S&o Vitor obteve seu lugar entre as escolas
mais notorias de seu periodo, como as de Notre Dame e Santa Genoveva (HUGO DE
SAN VICTOR, 2011).

A histéria nos mostra que o Hugo de Séao Vitor findou seus dias dedicando-se
a abadia de Sao Vitor, localizada a margem esquerda do rio Sena. Apds sua morte,
em 1145, o abade Guilduino solicitou um inventario de todas as obras hugonianas.
Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) revela em seus estudos que
guarenta e oito obras sdo atribuidas a Hugo de Sao Vitor, as quais foram listadas por
Patrice Sicard no Indiculum Merton College (Oxford). A producéo escrita dele foi farta,
classificada por Poirel em quatro temas: Obras Pedagogicas (7); Obras de Exegese

(13); Obras sobre Teologia especulativa (11); e Obras sobre Espiritualidade (12).
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Ainda héa cinco obras que nao estdo nessa classificacdo, e Poirel as catalogou como
“Otras obras, Cartas y Sentencias?” (HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.28).

E inegavel que as producdes de Hugo de S&o Vitor foram inspiradas nos tantos
autores importantes que ele conheceu. Destes, ele aprendeu os conhecimentos que
interpretou e que a sua maneira propagou. Este também é o caso das obras de Tomas

de Aquino:

Nos textos de Tomas de Aquino, os autores do passado sao tratados
como aqueles que fundam um alicerce de conhecimentos que
possibilita aos homens do presente (no caso do mestre medieval, o
século XllI; no nosso, o século XXI), igualmente construirem suas
verdades e suas raizes (OLIVEIRA, 2012, p. 25).

E costume o homem buscar entender a histria de seu povo por meio dos
instrumentos que a ele estdo disponiveis. Sobre esta importancia dada a memdria
histérica, vemos em que “Séo as sociedades cuja Meméria Social € sobretudo oral ou
gue estdo em vias de constituir uma Memoaria Coletiva escrita que melhor permitem
compreender esta luta pela dominacdo da recordacdo e da tradicdo, esta
manifestagdo da memoéria” (LE GOFF, 1990, p.476). Didascalicon é um livro classico
e respalda pesquisas sobre o século XIll. Por ele percebemos a memoria daquele povo
e compreendermos a histdria antiga a eles, conseguimos embasar nossas discussdes
sobre o tema, refletindo sobre o tempo presente.

Acreditamos que isto também ocorreu a Sdo Vitor e que as leituras que
empreendia de autores classicos, trouxeram a tona assuntos que ele utilizou para
construir suas ideias. Calvino (1994) destaca as importantes marcas que os livros
classicos trazem para a compreensao histdrica da sociedade, frutos de leituras que
precederam a nossa e carregam os tracos (na linguagem ou nos costumes) deixados
na cultura. Este autor ainda frisa que “Para poder ler os classicos, temos de definir ‘de
onde’ eles estdo sendo lidos, caso contrario tanto o livro quanto leitor se perdem numa
nuvem atemporal” (CALVINO, 1994, p.14). Diante disto buscamos, mediante a leitura
da obra classica Didascalicon e dos acontecimentos relevantes do periodo de seu
poligrafo, compreender o que impulsionou a elaboracdo de seus métodos para
aquisicao do conhecimento.

Salientamos que novos conhecimentos foram necessarios para atender as

demandas de uma sociedade que passava a ter uma nova percepc¢ao sobre o mundo

2 “Qutras obras, Cartas e Declaragbes” (HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.28) [Tradugdo nossal.
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e 0 papel do homem nesse “novo mundo”. A maneira como os conhecimentos sao
repassados muito revela sobre dado periodo, e colaborando para a constru¢ao desse
novo ideal de homem encontramos a didatica de Hugo de Sao Vitor em “Didascélicon
— A arte de Ler” (2001), considerada por Gamero (2008) um dos simbolos da
existéncia de um Renascimento Cultural no século XIl. E necessario cuidado ao
analisar documentos histéricos: “[...] mesmo o mais claro e complacente dos
documentos néo fala sendo quando se sabe interroga-lo. E a pergunta que fazemos
que condiciona a andlise e, no limite, eleva ou diminui a importancia de um texto
retirado de um momento afastado” (BLOCH, 2002, p.8).

Diante do exposto, entendemos que nao obteriamos a resposta para a
problematica norteadora de nossa pesquisa se nao fizéssemos durante nossa anélise
as perguntas corretas que direcionariam nosso olhar ao que realmente é relevante ao
estudo. Por isto, formulamos questionamentos secundarios que nos nortearam: o que
motivou Hugo de Sao Vitor, no século XIl, a elaborar um manual didatico pautado na
leitura? De que forma esse manual poderia trazer melhorias na formacéo do homem
medieval?

Tratamos da primeira questdo nos paragrafos seguintes, contudo a segunda

indagacao sera abordada na secéo trés.

2.2 DIDASCALICON UM NOVO METODO DE ENSINO

A compreensdo de fatos histéricos pode ser semelhante a montagem de um
guebra-cabecas, até porque “[...] s6 entendemos a histdéria quando compreendemos
0 seu caminhar, ‘sempre’ composto de partes constitutivas do todo” (OLIVEIRA, 2012,
p.26). Hugo de S&o Vitor, ciente do que o passado proporcionara ao seu presente,
reelaborou o conhecimento que adquiriu, adequando-o as necessidades de seu
tempo. Em Didascalicon De Studio Legendi ele recomendou, de modo didatico, as
etapas de estudo que aproximariam seus discipulos da Sapiéncia. O diferencial deste
método hugoniando esteve em considerar que as ciéncias praticas (usuais do
cotidiano medievo) complementam as ciéncias teéricas (que levaria o sujeito até a
Sapiéncia). Isto demonstra como Sao Vitor interpretou as questfes de seu periodo.

Como ja comentamos, a influéncia no pensamento hugoniano provém dos

escritos antigos, que o embasaram na compreensdo de sua sociedade. O leitor
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experiente e que possui conhecimentos razoaveis sobre os fildsofos classicos,

consegue perceber que a filosofia de Sao Vitor tem

[...] parentesco com conceitos neoplatbnicos, orientais e cristdos a um
s6é tempo. O Pseudo-Dionisio, o Comentario de Macrdbio ao
ciceroniano Somnium Scipionis e 0s escritos de Boécio inspiram
conceitual e verbalmente as paginas do Da arte de ler. Particularmente
vivos sdo, decorrentes do Timeu de Platdo e dos neoplaténicos Filon
e Plotino, conceitos como a correspondéncia entre a alma do mundo
e a alma do homem, a definicho do homem essencialmente como
alma, a divindade do intelecto humano, a reciprocidade da Ratio em
seus trés niveis: na mente divina, na natureza, no homem?3
(MARCHIONNI*, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.13).
Sao Vitor ressignificou os conhecimentos que obteve em suas leituras e nos
ensinamentos que recebeu durante toda sua formacdo. Utilizando a sua obra,
apresentava aos seus alunos “[...] um quadro geral dos estudos e das disciplinas, para
que eles se situassem [...] (MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001,
p.14). Didascalicon “E, na historia, o primeiro livro pedagoégico direcionado
diretamente aos alunos, que nele encontravam conselhos sobre as qualidades que
fazem do jovem um bom discipulo, cuja virtude suprema é a disciplina”
(MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.14)°. Quando a obra
ilustra 0 modo e a ordem de leitura que um estudioso deveria seguir, ela comprova
estar relacionada com o método lectio (GAMERO, 2008). Deste modo, ler é a
pedagogia de S&o Vitor e quando nos referimos ao estudo sob a perspectiva dele,
esta implicito em nossas assertivas o ato de ler.
Logo nas primeiras seg¢des de Didascalicon, considerando o assunto relevante
para a formacdo intelectual de seus discipulos, mostra sobre o que a filosofia se

dedica. Entre as definicbes, esta a seguinte: “A filosofia é a disciplina que investiga
com provas plausiveis as razdes de todas as coisas divinas e humanas’. E assim, a
razao teodrica de todas as atividades humanas é de competéncia da filosofia” (HUGO

DE SAO VITOR, 2001. Livro II, Cap.1, p.85).

3 [Destaques do autor].

4 Anténio Marchionni escreveu a introducédo de uma das edicGes da obra "Didascalicon - Da Arte de
Ler", os trechos referenciados em seu nome situam-se especificamente na edi¢cdo da editora Vozes
latim-portugués de 2001, que também foi traduzida por ele.

5 [Destaques do autor].
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Hugo de Séo Vitor ainda complementa essa explicacdo ponderando que nao
sao todas as atividades praticas consideradas filosoficas, e explana que “[...] a filosofia
diz respeito a todas as coisas ‘sob um certo aspecto” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Livro I, Cap.1, p.85). O mestre estruturou a filosofia dividindo-a em tedrica, pratica,
mecanica e logica. Gamero (2008, p.203) sublinha que ao tratar desse assunto, 0
autor de Didascalicon acrescentou ao curriculo tradicionalmente teérico das artes
liberais uma eminente orientagdo pratica, e isso foi determinante para definir a
personalidade cultural do século XlIl. No entanto, na concepg¢do hugoniana esta
orientacdo pratica ndo sobrepds a importancia da ciéncia tedrica para o
desenvolvimento do intelecto do homem.

De acordo com Gleiser (1997), concomitantemente as lutas em prol da Terra
Prometida nos séculos Xll e XIll, Aristételes e Ptolomeu conquistaram apreciadores.
Com seus ensinamentos, estes autores redirecionaram a atencao do homem medieval
para a natureza, pois era comum entre 0s gregos a observacao e a reflexao sobre ela
como forma de encontrar respostas as questdes postas ao seu tempo. Sdo Tomas de
Aquino (1225-1274) também estava entre os adeptos das ideias aristotélicas e estas
foram, devagar, aceitas pelos clérigos. Anterior a Sdo Tomas de Aquino, Hugo de Séo
Vitor pareceu ter se conscientizado da necessidade de adequar seus estudos as
novas ideias que emergiam, direcionando de modo sutil 0os seus ensinamentos para o
estudo da natureza. O homem daquele periodo foi posto em contato com a natureza
e reivindicou a sua capacidade de “[...] imitarla, de dominarla, de transformarla
mecanicamente [...]°", ndo apenas dominar as artes para falar e pensar de modo
correto, mas dominar “[...] la ética para actuar con rectitud... le preocup6 también el
valor practico, utilitario y pedagégico del saber técnico” (GAMERO, 2008, p.203).

Pouco a pouco, desvela-se 0 que Gamero (2008) considerou como um suposto
renascimento cultural do século XIl, guando as Artes Mecéanicas foram consideradas
prolongamento ético do saber pratico. Isto porque a acdo mecanica do homem
fortaleceu a natureza fragil deste conhecimento. Em Didascalicon, ha um trecho em
que Sao Vitor se ocupou em explicar a origem das artes, valorizando a agéo (ou

pratica) cotidiana do homem para a constituicdo destas:

6 “[...] imitar, dominar e, de transforma-la mecanicamente [...]” (GAMERO, 2008, p.203) [Traducdo
nossaj.

7“[...] a ética para atuar com retidao... se preocupou também com o valor pratico, utilitario e pedagdgico
do saber técnico” (Idem) [Traducdo nossa].
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[...] antes que existisse a gramética, os homens escreviam e falavam.
Antes que existisse a dialética, eles distinguiam o verdadeiro do falso.
Antes que existisse a retorica, eles tratavam dos direitos civis. Antes
gue existisse a aritmética, eles sabiam contar. Antes que existisse a
musica, cantavam. Antes que existisse a geometria, mediam o0s
campos. Antes gque existisse a astronomia, captavam os ritmos dos
tempos através dos cursos das estrelas (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro I, Cap.10, p.79).

No trecho acima vemos que a relevancia da teoria se justifica pela pratica. Ao
valorizar o exercicio intelectual que o estudo das artes proporciona ao ser humano, o
autor ainda ressaltou que mesmo derivadas de seu uso, as artes sao melhores que o
uso. Sao Vitor demonstrou-se inovador por abordar a pratica dessa maneira, contudo
expressou sua sutiliza ao retomar ligeiramente em seu discurso a importancia da
teoria. Levando em conta o periodo e o contexto em que estava inserido, sua postura
€ justificada por Oliveira (2012), pelo fato de os homens medievais tornarem do
passado 0 seu presente, em especial, nos aspectos religiosos (vale ressaltar que a
filosofia e as ciéncias nesse periodo eram assuntos religiosos). As ideias hugonianas
estavam bem alicercadas no passado, mas mesmo assim demonstraram um olhar
voltado em seu presente, consolidando as convic¢des do autor sobre seu contexto
com o uso da analise histérica que estava ao seu alcance. O mestre considera que
ambas, prética e teoria, se complementam e seguem caminhos diferentes, e buscam
“I...] la meta ultima de la felicidad®” (GAMERO, 2008, p.204).

As ciéncias mecanicas retratam o olhar de Sao Vitor para a realidade de seus
contemporaneos no tocante ao trabalho. Em um periodo onde os burgueses lutavam
pelo direito de trabalharem sem o jugo do Senhor Feudal, o autor de Didascalicon
dividiu a mecéanica em sete ciéncias. Estas, foram subdivididas em dois grupos de trés
e quatro itens, comparados ao trivium e quadrivium pelo carater do suporte oferecido
em cada conjunto. Em outras palavras, o primeiro grupo, comparado ao trivium, é
composto por trés ciéncias: a ciéncia da |&, a das armas e a da navegacao. Segundo
o0 mestre, estas “[...] dedicam-se a protecdo externa da natureza humana, de modo
que esta natureza se protege dos incobmodos [...]” (Livro Il, Cap.20, p.111). O segundo,

equiparado ao quadrivium, traz quatro ciéncias que tratam de conceitos que, diferente

8 “[...] o objetivo final da felicidade” (GAMERO, 2008, p.204) [Tradugdo nossal.
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do primeiro grupo, dao suporte ao interior do ser humano: a agricultura, a caca, a
medicina e o teatro.

Baseados na filosofia helenistica, em especial na escola estoica, 0s saberes
até o século Xll eram divididos em trés areas: fisica, logica e ética. Hugo de S&o Vitor
acrescentou a estes um novo ramo do saber: a mecanica, um conhecimento de carater
mais pratico, indutivo e experimental (GAMERO, 2008). Esta autora ressalta que
rompendo com o antigo formato, o mestre visualizou a divisdao quadripartida dos
saberes e, em um movimento dialético entre teoria e pratica descreveu o0s
conhecimentos mecanicos em Didascalicon. Tudo isto com o intuito de colaborar com
a formacédo do homem daquele periodo.

Sao Vitor ndo ousou reproduzir os autores do passado, mas se fundamentou
neles para construcédo de sua compreensao sobre seu presente. Transformou “[...] la
tradicional vision poyética de los saberes mecdanicos en una praxis profesional
orientada a la mejora y progreso del hombre... una reconsideracion ética, técnica y
profesional de los mismos®” (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.32). Por
isto Didascalicon € uma obra que define o pensamento pedagdgico do século XII.

A compreensao dos fatos histéricos esta para além do carater contemporaneo
dos fendmenos acontecidos (LE GOFF, 1979). E preciso ter clareza de que os séculos
Xl e Xll sediaram o principio de diversas mudancas na organizacao social do Ocidente
Medieval. Nestas mudancas “A marca urbana ndo € menor no dominio intelectual e
artistico” (LE GOFF, 2005, p.75), e o declinio do modelo de ensino monastico
promovido no século Xll foi oportuno ao desenvolvimento da cultura e da arte
ocidental. Hugo de S&o Vitor esta elencado juntamente com Cluny como importantes
figuras do periodo em que a influéncia monastica esteva em seu auge. A participacéo
de ambos com suas atividades de ensino marcou “a aurora de novos tempos” (LE
GOFF, 2005, p.75).

O periodo vivenciado por Hugo de Sédo Vitor é considerado um momento
historicamente relevante. Nele, houve impulsos que ocasionaram 0 que € conhecido
por Renascimento dos séculos XV e XVI (LE GOFF, 1979). Diante disso, nas proximas
subsecdes discorremos sobre alguns acontecimentos importantes, no intuito de

compreender melhor o desenvolvimento urbano do Ocidente Medieval.

9“[...] atradicional visdo poyética dos saberes mecanicos em uma praxis profissional orientada, visando
a melhora e o progresso humano... uma reconsideracdo €ética, técnica e profissional dos saberes
(GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.32)" [Tradug&o nossal.
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2.3 O DESENVOLVIMENTO URBANO NOS SECULOS XI E Xl

Hugo de Sé&o Vitor esté entre os principais pensadores da Idade Média Central,
que compreenderam “[...] um novo papel da razdo no estudo do mundo natural e
supranatural” (MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.18).
Situados em um ambiente de alteracdes sociais e econdmicas, eles acreditavam que
0 estudo solucionaria os problemas sociais de seu tempo. Por este motivo Sao Vitor
sugeriu seu método de estudo (que recorria a lectio) como meio de educar o novo
homem idealizado pela urbanizacao.

Muitos fatores colaboraram para o desenvolvimento das cidades. Destacamos
entre eles: o aumento da producao agraria — favorecido pela mudanca climatica; a
crise no feudalismo — despontando o novo modo de pensar do Homem Medievo; 0
crescimento demografico — ocasionado, entre outros motivos, pela mudanca nos
modos de guerrear; a reforma gregoriana — colaborando com a crise estrutural do
sistema feudal; e por fim, a reorganizacao das instituicées de ensino.

Iniciamos a contextualizacdo sobre este periodo de significativas mudancas
tratando sobre a agricultura, assunto cuja importancia esta pressuposta em seu
carater essencial dentro de uma sociedade. Compreender sobre a organizacdo do
trabalho em uma sociedade nos traz muito sobre ela. No século XlI, “O trabalho-
peniténcia, o trabalho-castigo da Alta Idade Média, concepc¢éo nascida de uma leitura
biblica focalizada no Génesis e na queda, cede lentamente lugar a idéia de um
trabalho Gtil aos homens, capaz de conduzir os trabalhadores a salvagao” (LE GOFF,
1992, p.100). Dentro deste conceito de trabalho, considerado necesséario ao homem,
estava o trabalho designado aos que moravam no meio rural, que inicialmente se
tratava do manuseio da terra e da producéo de materiais para isto.

Com a movimentagdo urbana, o trabalhador passou a ser visto de modo
diferente: “Desenvolve-se um outro esquema que funda ideologicamente seu lugar na
sociedade, o das artes mecanicas, isto é, dos oficios” (LE GOFF, 1992, p.100). Hugo
de Sé&o Vitor se destacou neste momento, por descrever as sete Artes Mecanicas.

Dentre elas, a agricultura.
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2.3.1 A AGRICULTURA

Le Goff (2007) assevera que em meados do ano mil, aconteceu uma
reestruturacao social e politica entre os cristdos e, que foi de grande relevancia para
a atual organizacao territorial europeia. A questdo agraria permeou essas mudancas
e se afirmou a agricultura do cereal, que, posteriormente, tornou a Europa “o mundo
do pao”. O autor ainda ressalta que aquela regiao “[...] teria conhecido entre 900 e
1300 um clima 6timo marcado por uma elevagédo das temperaturas médias de um a
dois graus e por uma umidade menor que favorecia a cultura dos cereais [...]” (LE
GOFF, 2007, p.78). Essa questao climatica foi importante para que se aumentassem
os rendimentos obtidos das colheitas daquele periodo. A vista disto, acrescentava-se
a quantidade de trabalhadores e, buscava-se melhores instrumentos para as
atividades rurais.

Vemos em Le Goff (1992) que na origem do grande movimento urbano
medieval permeava uma formatacdo econdmica basicamente agricola e
fundamentada na exploragao das terras pelos camponeses. Havia um Senhor Feudal,
dono da propriedade onde o solo era explorado, que exercia sobre seus subordinados
“[...] um conjunto de poderes e direitos” (LE GOFF, 1992, p.55). Na obra intitulada “As
raizes medievais da Europa”, lemos que as trés células principais dessa nova
organizagao a que nos referimos era “o senhorio, a aldeia e a paréquia”, tendo como
figura de destaque e lideranca o castelo feudal (LE GOFF, 2007, p.79). O autor

complementa:

O senhorio designa o territério dominado pelo castelo e engloba as
terras e 0s camponeses que tém o seu senhor. O senhorio
compreende, portanto, as terras, os homens, as rendas, a0 mesmo
tempo que a exploracdo das terras e a producdo dos camponeses; e
também um conjunto de direitos que o senhor exerce em virtude de
seu direito de comando, administracdo e aplicacdo da justica (LE
GOFF, 2007, p.79).

Para a manutencéo e o desenvolvimento daquela economia, o trabalho agricola
era fundamental. Hugo de S&o Vitor acreditava que aquele que buscasse a erudicao
precisava aprender sobre todas as ciéncias. O estudo da mecanica seria util ao
homem do medievo, tornaria o trabalho pratico também um alvo da reflexdo. Sobre
essa questao, escreve: “O mesmo ato, com efeito, pode pertencer a filosofia em seus

principios tedricos, mas pode ser excluido dela em sua realizacdo pratica; por
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exemplo, para ficar no mesmo dado, a teoria racional da agricultura é coisa do filésofo,
sua execucdo é coisa do camponés” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.4,
p.59). O autor entendia que aprender os conteudos das ciéncias mecéanicas seria uma
maneira de exercitar as capacidades intelectivas, deste modo o sujeito se prepararia
para adquirir os conhecimentos tedricos (0s que o fariam alcancar a Sapiéncia).

Em Didascalicon, Hugo de Sao Vitor tratou a agricultura como uma das sete
artes da filosofia mecéanica. Ao descrevé-la foi sucinto, destacando aspectos sobre 0s
quatro tipos de terrenos existentes para o plantio: “[...] campo aravel, destinado a
semeadura; campo arboreo, destinado as plantas, como vinhedo, pomar e bosques;
campo pastoril, como prados, vales e descampados; campo florido, como hortos e
roseirais” (HUGO DE SAO VITOR, Livro Il, Cap.20, p.117).

Cada periodo produz e sistematiza saberes que atendem as necessidades de
sua sociedade. O trabalho com a terra, por exemplo, € imprescindivel ao homem
desde os tempos primitivos, mas foi na Idade Média Central que seu carater essencial
comecou a ser utilizado também para fins mercadologicos. Neste contexto, o
empenho de S&o Vitor em descrever a ciéncia da agricultura nos faz refletir sobre o
cuidado dele em situar seus discipulos sobre os assuntos ligados ao funcionamento
de sua sociedade. Neste caso, a respeito de algo intimamente ligado a economia e
organizacao social. Ao estudar sobre isto, 0 aprendiz estaria lapidando seu carater em
busca do bem comum, e trilharia 0 caminho até a Sapiéncia.

Ao evidenciar a divisdo entre o trabalho pratico e o trabalho tedrico, 0 mestre
acentua que a filosofia é a responsavel pelo estudo das “[...] razdes de todos os atos
e esforcos humanos” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.4, p.59). Nesse
sentido, a leitura ndo serviria apenas aos conteudos que a tradicdo estoica havia
deixado como heranca. Outro sentido para o ato de ler comecgou a ser abordado.
Oliveira (2012) coaduna com essa premissa ao apontar Didascalicon de Hugo de Sao
Vitor como um notavel exemplo de que os livros foram invencéo da cidade, entre os
séculos Xl e XIII.

Ainda sobre o protagonismo dos livros, em suas pesquisas lllich (2002) expde
gue possivelmente a obra de Séo Vitor colaborou para o inicio de uma era livresca,
posto que a intencionalidade de seus escritos transcendeu a mera recopilagdo de
textos antigos. Além disto, exibiu uma intencionalidade pedagdgica ao classificar a
Educacdo como saber pratico. Essa estruturacédo dos saberes veio como resposta as

transformacdes assistidas pelos séculos Xl e XIl, inicio do declinio feudal. Nas
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subsecbes a seguir tratamos dessa tematica que, inclusive, permeia todas as

modificacdes sociais apresentadas.

2.3.2 CRISE NO FEUDALISMO: AS CIDADES GANHAM ESPACO

Para discorrermos acerca da urbanizacdo ocorrida entre os séculos Xl e XII,
julgamos oportuno “[...] aceitar o fato de que o nascimento e o desenvolvimento das
cidades medievais devem-se a um conjunto complexo de estimulos e, sobretudo, a
diversos grupos sociais” (LE GOFF, 2005, p.69). A crise estrutural do feudalismo
esteve entre os fenbmenos que mais colaboraram para a expansdo das cidades
medievais. No século XI, a populagéo do Ocidente Medieval se organizava em aldeias,
dentro dos senhorios. Estas resumiam-se em agrupamentos de camponeses e de
suditos, que para seu sustendo dependiam do plantio em terras que pertenciam ao
seu senhor. Franco Jr (1989) analisa esse periodo sob a perspectiva das cruzadas.
Este autor salienta que, fundamentados no setor agricola, os feudos cultivavam néo
somente para suas necessidades alimenticias, mas também para a producdo de
roupas, armas e utensilios. A diferenca substancial entre feudalismo e os modelos de
organizacdo socioecondémica de outros momentos histéricos esta na serviddo, uma
categoria de méao de obra intermediaria (nem escravo — como na Antiguidade, e nem

assalariado — como na Modernidade).

Recorreu-se entdo a um tipo intermediario, a servidao, na qual o
trabalhador presta servicos compulsérios como na escraviddo, mas
ndo é considerado um objeto (na Antiguidade o escravo era “uma
ferramenta que fala”). De fato, ele estava vinculado a um lote de terra,
€ ndo a uma pessoa, nao podendo ser desapossado dele (FRANCO
JR. 1989, p.11-12).

Os servos destes feudos pouco a pouco conquistaram direitos, evidentemente,
devido as condi¢bes que favoreceriam os senhores feudais. Le Goff (1998) relatou
gue o direito a banalidade favoreceu o gradual surgimento das cidades. Este seria
uma espécie de direito ao uso das ferramentas agricolas do Senhor Feudal mediante
algum tipo de pagamento. De certa forma, um aluguel de instrumentos necessarios
para o cultivo de plantacbes que gerariam ao camponés o sustento. As familias
oriundas deste tipo de trabalho, comecaram a se reunir em torno do Senhor que
fornecia os utensilios e que lhes cobrava taxa, inclusive, para que fosse permitida a

venda da colheita manuseada nestas condigdes. Em suas palavras,



34

[...] a partir do século XI, aproximadamente, esse direito espalha-se
essencialmente no campo, e forma-se uma estrutura que ¢é tipica da
feudalidade, que se chama a “senhoriagem banal”’. Mas esse termo, a
banalidade, diz respeito também ao territério urbano e, sobretudo,
suburbano (LE GOFF, 1998, p.16).

As modificacbes na producdo agricola estdo elencadas entre os fatores
socioecondmicos que impulsionaram a urbanizacdo!®. Com um carater novo, o
movimento urbano medievo se iniciou a partir de agrupamentos populacionais: “Esses
ndcleos sdo dominados ou por um senhor eclesiastico, o bispo, em geral, nas cidades
episcopais, ou por um senhor leigo, sobretudo um conde, desde a época carolingia”
(LE GOFF, 1998, p.16-17).

As aglomeracdes de povoados ndo aconteceram de forma repentina. “[...]
Desde o século XIl, a evolucdo das cidades medievais consistiu na reunido, lenta e
numa unica instituicdo, do nucleo primitivo da cidade e de um ou dois burgos
importantes” (LE GOFF, 1998, p. 17). O dominio da cidade se estendeu pouco a pouco
ao redor destes agrupamentos e ela passou a exercer direitos mediante coleta de
taxas: € isso que se chamara de suburbio. Nessa relacdo de interdependéncia, o
Senhor Feudal passou a cada vez mais precisar dos rendimentos das plantacdes de
suas terras. Fonte de renda da qual passou a cada vez mais demandar “[...] em fungéo
do custo crescente do equipamento militar e da totalidade das despesas necessarias

a ‘vida nobre” (LE GOFF, 1992, p.56). Os equipamentos militares tornaram-se itens
indispensaveis ao cotidiano medieval, sobretudo porque entre os finais do século Xl e
Xl houve uma consideravel movimentag¢do dos povos do ocidente nos territérios do
Oriente Médio, Peninsula Ibérica e Europa Oriental (FRANCO JR, 1989).

Em Hugo de S&o Vitor (2001) a ciéncia da agricultura foi abordada como uma
das subdivisbes das Artes Mecénicas; observamos também que, historicamente, se
ampliou a necessidade social e econémica do aprendizado sobre novas técnicas de
trabalho agricola. Da mesma forma, encontramos em Didascalicon a ciéncia das
armas, a segunda entre as sete ciéncias a ser contemplada pelo mestre. Explanamos
sobre as armas se tornarem convenientes ao cotidiano do medievo, “[...] o tipo de

guerra da época implicava em grandes gastos de equipamento (cavalo, armaduras,

10 “A partir do século X, mas principalmente do Xl, é o grande periodo de urbanizacdo — prefiro utilizar
esse termo mais do que o de renascimento urbano, jA& que penso que, salvo exce¢do, ndo ha
continuidade entre a Idade Média e a Antiguidade” (LE GOFF, 1998, p.16).
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armas) [...]” (FRANCO JR, 1989, p.14). Diante dessa conjuntura, somente quem
possuisse meios para manutencao de tais equipamentos é que conseguiria participar
desses embates. O autor continua seu raciocinio a respeito desse tema, sublinhando
que havia também a necessidade de o senhor tornar-se um guerreiro, “[...] para
defender sua terra dos invasores. Em funcéo disso, ele se tornava protetor da
populacdo das suas terras e naturalmente recebia a obediéncia dos protegidos”
(FRANCO JR, 1989, p.14).

O século Xl foi palco de turbulentos confrontos. Alguns historiadores afirmam
gue os principais momentos de tenséo social, neste periodo, se localizaram no campo
e a melhora no arsenal se tornou necessidade de sobrevivéncia dentro do proprio

feudo. Isto porque

Entre senhores e camponeses a luta era endémica. Por vezes,
exasperava-se em crises de extrema violéncia. [...] no campo as
sublevagbes visavam ndo apenas a melhorar a situacdo dos
camponeses, fixando, diminuindo ou abolindo os servigos e dividas
gue pesavam sobre eles, mas expressavam muitas vezes a prépria
luta pela vida. A maioria deles constituia uma massa a beira do limite
alimentar, da fome, da epidemia (LE GOFF, 2005, p.299).

A urbanizacéo trouxe ao Homem Medievo outra perspectiva de vida, oposta a
esta relatada na citacdo acima, com mais estabilidade. Desta forma, as lutas entre
senhores feudais e campesinos se tornaram parte da cena medieval. “Uma das
virtudes das pessoas das cidades €, durante muito tempo, ter um lugar. O citadino é
alguém que talvez parta em peregrinacdo, mas que, normalmente, tem um lugar:
frequentemente ele tem uma casa, ao passo que o camponés pode perder sua terra”
(LE GOFF, 1998, p.55). A liberdade de viver na (e da) cidade passou a ser também o
motivo de muitos embates. Neste contexto de batalhas, S&o Vitor escreveu sobre a
ciéncia das armas.

O autor de Didascalicon escreveu seu método pedagdgico utilizando-o.
Relacionou o ensino e o aprendizado dos conhecimentos (teolégicos) com a
construcdo de um edificio. Toda edificacdo necessita, sobretudo, fundamentar-se em
cimento e, em sua comparagdo esta fundamentacdo se refere a histéria. Neste
momento tratamos de seus ensinamentos sobre a ciéncia das armas, e vemos sua
metodologia aplicada a eles também. Nas explicacdes desta arte mecanica, o0 mestre
Hugo de Sao Vitor (2001) escreveu sobre a etimologia da palavra “arma”, derivada do

termo em latim “armus”, que significa brago. O sentido da palavra esta, historicamente,
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relacionado ao fato de as armas munirem “[...] o brago, que costumamos opor aos
golpes” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.22, p.114). A etimologia deste
termo nos conta a histéria que esta por tras dele e de seu uso e assim, Sao Vitor
iniciou a fundamentacao do conhecimento sobre as armas.

Adiante, tratou desse assunto listando os itens necessarios para a execucao
dessa arte, considerando o uso de diversos tipos de matérias, como “[...] pedras,
madeiras, metais, areias e argilas” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Il, Cap.22,
p.114). O tema é apresentado na obra como uma ciéncia instrumental e o mestre
deixou claro que essa classificagdo é dada “[...] ndo somente porque em suas
operacOes utiliza instrumentos, mas também porque com o material disponivel de
alguma massa faz algum instrumento” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Il, Cap.22,
p.115). Recorrendo também ao uso seu método, explicou sobre quem, como e com 0
gue se realizaria a producao do arsenal.

Diante dessa arte de producdo manual, o autor organiza a ciéncia do
armamento em duas classes: a arquitetonica e a artesanal (ou fabril). A primeira classe
refere-se ao trabalhador (e ao trabalho) que lida com as pedras (cortadores de pedras
e pedreiros) e com as madeiras (carpinteiros e marceneiros), abarcando também os
gue executam ambas as atividades. Os instrumentos utilizados para manusear essas
matérias-primas também sao elencados: “[...] machados e martelos, lima e caibros,
serras e brocas, plainas, facas, colher de pedreiro e esquadro [...]” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro Il, Cap.22, p.115). Na elaboracéo das pecas, ha algumas etapas
listadas na obra e que eram executadas pelo artifice, o qual executava seu trabalho
“[...] polindo, afinando, esculpindo, limando, incidindo, conectando, rebocando sobre
qualquer material com argila, tijolo, pedra, madeira, 0sso, areia, cal, gesso e outros
materiais parecidos dos operarios” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro II, Cap.22,
p.115).

A segunda classificacdo da ciéncia do armamento dedica-se ao trabalho
artesanal, também chamado de fabril. Esta, por sua vez, divide-se em duas: “[...] uma
€ executada com o martelo, que, batendo sobre uma massa, dilata-a numa forma, e a
outra é a fundigéo, que fundindo uma massa, a reduz a uma forma” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro Il, Cap.22, p.115). Apds elencarmos as informagées principais
sobre o processo geral de producédo das armas, julgamos oportuno expor o que foi
considerado arma para nosso autor: “[...] sdo armas propriamente aquelas com as

guais nos cobrimos, como o escudo, a couraga, o elmo, ou com as quais golpeamos,
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como a espada, o machado de lamina dupla, a langa... dardo e a flecha” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro Il, Cap.22, p.113-115).

As ideias hugonianas enfatizavam o trabalho manual necesséario a
sobrevivéncia de seu povo. As batalhas aconteciam e a producdo das armas como
meio de defesa esta pressuposta. Ciente desta necessidade, utilizou-a como meio de
formar integralmente seus alunos, entenda como: “As ciéncias mecanicas, destinadas
ao corpo, sdo chamadas ‘adulterinas’ [...] ‘imitativas’, porque o trabalho do artifice
‘imita’ a natureza, que, como dissemos, indica 0 mundo divino” (MARCHIONNI, 2001
apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, nota de rodapé, p.69). Toda a criacéo é mortal, e
considerada por Séo Vitor como obra da natureza. Relacionando as obras da natureza

como reflexo da acdo divina,

[...] O artifice e o trabalhador, por exemplo, executa obras, e isto ndo
pertence a filosofia; mas, enquanto pensa suas obras, ele conecta-se
aos modelos vindos da natureza, imitando-os... o artifice esté olhando
para as esséncias divinas supralunares. Este ato é filosdéfico. Por esta
razdo, pela primeira vez na historia, Hugo considera o trabalho
humano como parte da filosofia, pois o trabalho possui uma dimenséao
filosofica quando é executado com os olhos voltados para os modelos
divinos das obras humanas (MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE
SAO VITOR, 2001, nota de rodapé, p.59).

Quando ensinou sobre os trabalhos humanos (que nédo sao filoséficos ou
espirituais), Sao Vitor destacou a possibilidade de eles levarem o aprendiz a filosofar.
Contudo, para isto seria necessario que o homem ao executa-lo voltasse seus olhos
para os modelos divinos, ou seja, a prépria criacdo. Desta forma, o individuo estaria
se aproximando da esséncia divina, posta ao ser humano antes do pecado original.

O fato é que o homem daquele periodo ja ndo tinha o mesmo anseio daquele
que vivera na Alta Idade Média. O imobilismo da nobreza feudal j& ndo era mais
suficiente, e uma nova classe comecava a ascender compartiihando desse
sentimento. Oliveira (2012) ressalta a dificuldade de delimitar uma data certa para
qualquer processo historico, e em suas pesquisas afirma que foi no século Xl o auge
da insatisfagédo dos servos dessas aldeias feudais. “A violéncia da ‘revolugdo comunal’
€ uma resposta a violéncia feudal [...] em seguida, produz-se o movimento de
emancipacdo das cidades: o impulso € dado no fim do século XI, mas o século
essencial é o XII” (LE GOFF, 1998, p.96-97).

Buscando promover a libertacdo das comunas (cidades do medievo ocidental)

gue estavam sob dominio desse sistema de governo, aconteceram guerras



38

declaradas entre a populacéo e seus senhores. Diante do pressuposto de que outros
acontecimentos por tras dessa grande cena foram determinantes para que ela
acontecesse, vemos que as movimentacgdes (social e econdmica) traziam em seu bojo
a necessidade de novos conhecimentos e habilidades. Esse novo homem, que
tomava forma em meio a essa movimentacdo, buscava na cultura e na educacao
novos ares de motivacao e sociabilidade (GAMERO, 2008). O caminho até o triunfo &
repleto de outras histérias e essa efervescéncia pode ter sido um dos motivos
materiais para um dos acontecimentos que fomentaram modificagdes significativas no
Ocidente Medieval: as cruzadas (OLIVEIRA, 2012).

As expedicbes militares realizadas pelo Ocidente Catdlico entre os finais do
século IX ao século Xlll sdo também chamadas de cruzadas. Franco Jr. (1989)
assevera que a origem desse termo decorre do fato de seus participantes serem
reconhecidos, naquele periodo, como “soldados de Cristo” e “marcados pelo sinal da
cruz’. Nos textos medievais, essa sequéncia de embates é retratada como: “[...]
‘peregrinagao’, ‘guerra santa’, ‘expedi¢cédo da Cruz’ e ‘passagem”™ (FRANCO JR, 1989,
p.7). Tais jornadas tiveram papel marcante na organizagdo social do periodo
analisado, e ao lermos sobre o tema, notamos que essas batalhas ndo foram somente
a causa, mas também efeito da efervescente mudanca do cotidiano medieval. O
surgimento das cidades medievais, como vimos, principiou-se nos feudos e Franco Jr
acredita que, como as demais formacdes sociais, o feudalismo era instavel e se
modificou desde o momento em que se estruturou. Essas mudancas que se
originaram nas estruturas desse sistema socioeconémico criaram condi¢cdes para o
surgimento das cruzadas, que para o autor “[...] deveriam representar uma valvula de
escape para as tensbes sociais, econdmicas e politicas provocadas pela propria
dinamica do feudalismo” (FRANCO JR, 1989, p.15) e que trouxeram pouco a pouco
as cidades para a cena medieva.

Carregando em seu interior a expansao de novas atividades econémicas como
a do comércio, a cidade na ldade Média Ocidental entra em cena, de acordo com
Oliveira (2012), como “[...] espago onde se verificam as novas formas de existéncia
social. Alias, em muitos casos, o surgimento das cidades coincide com a expansao
dessas novas formas” (OLIVEIRA, 2012, p.21), ela ainda retrata duas explicacdes

sobre as origens da cidade:
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Umas afirmam que as cidades ressurgiram em virtude da permanéncia
do clero em determinados espacgos que antes eram cidades romanas,
fato que possibilitou que estes locais ganhassem forcas, se
desenvolvessem e se tornassem centros administrativos, assim que
se estabeleceu certa paz na sociedade, oriunda da implantacéo e
organizagdo do sistema feudal. Outras afirmam que as cidades
surgiram em locais de facil acesso ao comércio, como nas
confluéncias de rios e encruzilhadas de estradas (OLIVEIRA, 2012,
p.27-28).

Essas explicacdes ndo nos trazem o momento e 0 modo exato do surgimento
desse ambiente urbano, entretanto nos mostram como a historia indica o processo de
organizagdo dos ambientes citadinos. Também chamada de comunas, eram definidas
como “[...] um acontecimento eminentemente do seu tempo, fruto das rela¢tes feudais
e do ressurgimento do comércio” (OLIVEIRA, 2012, p.28). Concomitante a esses
acontecimentos — permanéncia do clero e o fervor comercial —, as comunas foram
resultado do que assinalamos: as batalhas entre os servos e seus senhores. Estas se
originaram por meio da “[...] luta pela libertagdo dos dominios senhoriais... encravadas
no sistema feudal, filhas desse sistema e que, para conseguir romper com suas
origens, tiveram que travar asperas batalhas contra seus senhores” (OLIVEIRA, 2012,
p.28) pondera que. E importante destacar que eram nomeadas “comunas’ as cidades
que recebiam do rei as chamadas “Cartas de Liberdade”, e que esse movimento de
libertacdo que ocorreu em todo o Ocidente medievo marcou de maneira especial as
cidades localizadas no territorio francés, nos clareando o contexto de desenvolvimento
da cidade em que Hugo de S&o Vitor passou a maior parte de sua vida e onde produziu
varias obras.

Oliveira (2012) relata sobre a movimentacéao social ocorrida entre os séculos Xl
e o XIII por meio das comunas e do surgimento das universidades. Por meio de suas
reflexdes, compreendemos que as cartas comunais foram fundamentais para a
consolidacdo dessas cidades, que adquiriam autonomia dentro de seus espacos
‘intramuros”. Houve uma necessidade crescente do mercado urbano ao homem
medieval. Os senhores feudais vendiam e compravam o0s bens que desejavam e 0
camponés conseguia o dinheiro para pagar os tributos cobrados pelo senhor, que por
sua vez cobrava “[...] sobre o transporte e a venda das mercadorias no seu dominio,
taxas, pedagios e diversos direitos” (LE GOFF, 1992 p.56). E dessa forma,
gradativamente se configura a utilidade mutua do mercado tanto para o meio urbano

como para o mundo rural.
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O comércio e a producéo artesanal se desenvolveram, “[...] uma vez que 0s
comerciantes e artesaos tiveram mais autonomia para decidir sobre seus negécios, e
suas relagdes” (OLIVEIRA, 2012, p.30). Os habitantes dessas cidades, chamados de
burgueses, aos poucos comecgam a influenciar as decisdes politicas. Ocasionando a
divisdo do trabalho urbano do trabalho rural, as relacdes civis e politicas também
comecaram a tomar um novo formato. Isso gerou naquela sociedade interesse em
outros conhecimentos para, por exemplo, desenvolver a eloquéncia dos comerciantes,
atores dessa cena de transformacéo social. S&o Vitor acreditava que aprender as
Artes Mecanicas seria a etapa inicial (ou o fundamento do edificio em construcéo) dos
estudos. Desta forma o aprendiz teria condicfes de buscar, em seguida, a profunda
interpretacdo dos conhecimentos sagrados (teoldgicos).

Na proxima subsecdo, nos dedicamos sobre os motivos que ocasionaram a
retomada do comércio ao ambiente medieval. Como elemento de desgaste do regime
feudal, a atividade comercial foi um dos fendmenos emergidos no processo de

urbanizacao que trouxeram novas possiblidades de sustento ao Homem Medievo.

2.3.3 O CRESCIMENTO DEMOGRAFICO E O COMERCIO: A OCASIAO E SUAS
NECESSIDADES

As mudancas estruturais de uma sociedade geralmente sdo fomentadas por
fatores sociais e econémicos. O aumento demografico do Ocidente na Idade Média
Central justificou-se por varios motivos que, assim como outros aspectos existentes
por tras desta cena, estdo descritos nesta subsecdo. Em Didascalicon, as
movimentacdes comerciais foram abordadas de modo que pressupomos seu carater
substancial para aquele povo. Por isto, assimilar a relevancia do aumento demogréfico
para as transformacdes econémicas deste periodo foi essencial & compreensédo do
meétodo de estudo proposto por Hugo de Sao Vitor aos seus discipulos, na abadia de
Sao Vitor, em Paris.

Estudando os séculos Xl e XII encontramos muitos fendmenos gerais que sao
interligados de tal forma, que se torna dificil afirmar até que ponto podem ser
considerados causa ou efeito desta movimentacdo. E certo, para Le Goff (1992), que
durante tais acontecimentos ocorreu uma revolugcdo da cristandade medieval.

Destacou também que sem duvida, € fato “[...] a existéncia de uma revolugao
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guantitativa. O nimero de cidades e o de sua populacédo conhecem entre 1150 e 1340
[...] um crescimento espetacular’ (LE GOFF, 1992, p.3). O apice essencial desse
crescimento quantitativo de habitantes das areas urbanas, para o autor,
provavelmente aconteceu entre 1150 e 1300, e esse fator teve impactos mais
relevantes para a cultura e organizacdo de uma sociedade do que as variacdes da
populacao rural.

‘As cidades sdo como transformadores elétricos: aumentam as tensoes,
precipitam as trocas, urdem incessantemente a vida dos homens... Sdo os
aceleradores de todo o tempo da histéria” (LE GOFF, 1992, p.4). Com esta ilustracéo
compreendemos melhor a grandeza do que houve no periodo em que Didascalicon
foi escrito. Percebemos que a obra traz em sua esséncia a formagédo de um homem
com caracteristicas substanciais para a manutencédo de um ambiente urbano.

O aumento populacional do Ocidente pode ter sido, de acordo com Franco Jr
(1989), um dos possiveis pontos de partida para o inicio das cruzadas. Entre suas
causas esta a elevacdo das temperaturas - que colaborou com o aumento da
producdo agricola (e melhorias na alimentacdo); a reducdo de mortes por doencas
epidémicas vindas de outras regifes!! (ocasionada pelo agrupamento populacional
dentro dos espacos feudais - atividade senhorial); e, as intervencdes da Igreja no

modo de guerrear?? - que gerou reducédo substancial de mortes.

Outra perspectiva é a ocorréncia de uma relativa paz que propiciou, por meio
da retomada do comércio, a modernizacdo da economia, principalmente pelo fato de

as rotas terrestres e maritimas terem se tornado menos perigosas. Complementa:

[...] com a diminuicdo da mortalidade por acidentes e a melhoria das
condicbes de alimentagdo e das possibilidades de subsisténcia,
produz-se um incomparavel surto demografico que fornece a
cristandade consumidores, produtores, uma mao-de-obra, um
reservatorio onde o comércio vai buscar os seus homens... o grande
episédio militar das Cruzadas ja ndo passa de uma fachada épica a
sombra da qual se intensifica o0 comércio pacifico (LE GOFF, 1991,

p.7).

11 O autor ainda pontua que das terras orientais eram “[...] de onde quase sempre provinham as
epidemias [...]” (FRANCO JR, 1989, p.15).

12 Houve “dois movimentos criados pela Igreja na tentativa de pacificar a Europa feudal: a Paz de Deus
(fins do século X) proibia, sob pena de excomunhéo, ataques a clérigos ndo armados, camponeses e
comerciantes; a Trégua de Deus (inicio do século Xl) interditava as lutas trés dias por semana e em
certas épocas do ano” (Ibidem, p.24).
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Com novas formas de subsisténcia, a urbanidade é quem define “[...] o primado
da funcdo econdémica” das cidades (LE GOFF, 1991, p.9), e mesmo diante da
resisténcia da Igreja — sob certa influéncia dos senhores feudais —, as atividades
desenvolveram-se e, paulatinamente, a sociedade se organizou para atender a essas
demandas. Por exemplo, para que o comércio acontecesse eram necessarias a
existéncia e a melhoria de rotas, portos maritimos e fluviais e vias de comunicacdes.
Em Didascalicon, encontramos as licdes de Hugo de S&o Vitor sobre a ciéncia da
navegacao, em que enuncia que “A navegacao abrange todo o comércio de compra,
venda e troca de mercadorias domésticas ou estrangeiras... penetra regides remotas,
adentra litorais nunca vistos [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Il, Cap.23,
p.115). Sabiamente, o mestre retratou a importancia dessa atividade laboral para a
nova organizagdo social proposta pelos seus contemporaneos: “Este tipo de
dedicacao reconcilia as nacdes, aplaca as guerras, consolida a paz, e transfere os
bens privados para o uso comum de todos” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Il
Cap.23, p.116).

O aumento demografico, a0 mesmo tempo em que fomentou o
desenvolvimento de uma sociedade com caracteristicas urbanas, também provocou
um mal-estar para as estruturas da economia, de raizes feudais. Com mais habitantes,
reduziu-se a parcela de terra para cada familia de servos, obrigando muitos destes a
procurarem outro modo de subsisténcia, o que impulsionou as atividades de trocas
comerciais. Esse formato de movimentacdo econOmica trouxe um Onus para 0O
feudalismo, ja que um dos pilares de sua sustentacéo era o trabalho servil. Fora das
propriedades feudais, muitos camponeses nao conseguiam firmar seu sustento com
o trabalho comercial e isto oportunizou o aumento da populagdo marginalizada.
Franco Jr (1989) esclarece que essa classe social passou a ser combatida, o que de
certa forma tratou-se de um controle populacional e social do periodo.

O contexto urbano do século Xl presencia mudancas no comportamento e na
esséncia dos comerciantes, que alcancaram distancias maiores para exercerem sua
atividade: “O comerciante adentra outras regides, negocia com o Oriente, etc. e, em
decorréncia, esse novo universo de relagcdes exige um novo sujeito ou, ao menos, um
sujeito com um perfil distinto daquele que vivia das trocas entre 0 campo e a sua
cidade” (OLIVEIRA, 2012, p.31). Os mercadores conscientizaram-se de que para
exercerem suas atividades necessitavam ler e escrever, “[...] especialmente para a

elaboracao das cartas de crédito e para a descri¢gao das rotas terrestres” (OLIVEIRA,
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2012, p.94). Saber ler e escrever em latim — a linguagem escrita do periodo — tornou-
se pertinente ndo so pelo fato de os acordos comerciais serem redigidos nesse idioma,
mas por se tratar de um conhecimento preliminar para a aquisicdo dos saberes
eruditos, ensinados nos mosteiros.

A histéria nos mostra que o século Xl e o inicio do século XII constituiu a “fase
do desenvolvimento selvagem das cidades” (LE GOFF, 1992, p.79). A origem dessas
organizacdes urbanas deu-se “da reunido das casas e dos campos em torno de dois
elementos essenciais, a igreja e o cemiterio” (LE GOFF, 2007, p.79). Isto porque estes
locais foram (e ainda séo) considerados sagrados para cristandade. Dessa forma,
organizavam-se as bases que estruturariam a formatacao das novas cidades. Le Goff
(1992) esclarece que estes agrupamentos urbanos ndo sao os mesmos existentes na
Antiguidade e na alta Idade Média, e que suas diferencas estariam, essencialmente,
em seus objetivos. O movimento citadino do qual tratamos, buscava fortalecer-se em
uma comunidade apta para representar os seus cidadaos (que naguele momento nao
recebiam essa nomenclatura), unidos entre si por pertencerem ao mesmo lugar (que
no futuro passou a ser chamado de cidade).

Uma nova formatacao de sociedade se formou, com aparéncia urbana e papéis

um tanto quanto equilibrados

[...] entre nobreza, que participa do movimento urbano mais do que se
tem afirmado, burguesia que da o tono, se nao o tom, a sociedade; e
classes trabalhadoras, das quais uma parte — urbana — fornece a
massa de mao-de-obra as cidades, e a outra — rural — alimenta a
cidade e é penetrada por seu dinamismo (LE GOFF, 1999, p.1).

Nesse envolvimento da sociedade, cada qual com sua funcéo, as influéncias
dessa nova organizacao coletiva ndo ficaram somente no ambito econémico. Em Le
Goff (1992), entendemos a urbanizacdo como causa, mas também como efeito do
desenvolvimento da cristandade latina. Em outra obra, este mesmo autor
complementa que o cristianismo “preservou no Ocidente a continuidade urbana” (LE
GOFF, 2005, p.69). E interessante destacarmos que o termo cristandade refere-se,
especificamente, aos povos que professavam o cristianismo. Durante esse periodo, a
Franca esteve entre as principais regides do ocidente medievo que colaboraram para
0 auge da expansao crista, e essencialmente foram estas que propulsionaram muitas

modificacdes sociais, principalmente no que tangem as atividades econdémicas.
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As questdes sociais, culturais e econdmicas desse periodo estavam
intimamente ligadas a influéncia eclesiastica, e algumas mudancas que se
encontravam em processo de maturagdo desde os seculos anteriores culminaram
nesse periodo. E é sobre essa reorganizacao da Igreja, responsavel pela separacéo

Igreja-Estado, que nos dedicamos na proxima subsecao.

2.3.4 REFORMA GREGORIANA: UM REFLEXO DO NOVO MODO DE PENSAR DO
MEDIEVO?

Nos séculos X e Xl, aconteceram algumas movimentacdes entre os clérigos,
gue estavam insatisfeitos com a excessiva interferéncia dos nobres nos assuntos da
cristandade. Esta agitacdo, em meio a tantas crises, colaborou com o
desenvolvimento da urbanizacdo, uma vez que seus resultados permitiram a

comunidade de cristdos adaptar-se a evolucao da cidade. Entre o século Xl e Xl

[...] a Igreja protege o comerciante e ajuda-o a vencer o preconceito
gue fazia dele um objeto de desprezo pela classe senhorial ociosa. Ela
procura reabilitar a atividade responsavel pelo progresso econémico e
transformar o trabalho-castigo definido no Génesis - 0 homem decaido
deve, como peniténcia, ganhar o pdo com o suor de seu rosto - num
valor de salvagéo (LE GOFF, 2005, p.77).

Ao se ajustar as mudancas, os clérigos consideravam necessario ao homem
voltar ao seu estado original de amizade com Deus, pois assim reencontraria “[...] os
verdadeiros valores dos quais o mundo ocidental parecia afastar-se sem cessar [...]”
(LE GOFF, 2005, p.77). Desta forma, se originaram novas ordens que buscavam este

reencontro no claustro e que preconizavam o trabalho manual.

O movimento se esbocga no século 11, sinalizando as reformas e suas
multiplas aproximacdes de um retorno a simplicidade evangélica (vita
vere apostolica), inspirando uma reforma do clero em sentido
comunitario - o movimento canonical que renova a instituicdo dos
cbnegos impondo-lhes a regra dita de Santo Agostinho -, e expandiu-
se no fim do século 11 e inicio do 12 (LE GOFF, 2005, p.77).

Dentro desta perspectiva vemos 0s ensinamos de Hugo de Sao Vitor (que
seguia a regra de Santo Agostinho) despontarem. Ele propunha a busca pelo caminho
de retiddo no estudo (lectio) de todas as ciéncias (tanto as que dizem respeito ao

trabalho pratico, como as que tratam do espiritual, as tedricas).
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A insatisfacdo entre os clérigos resultou em uma reorganiza¢cao das normas de
funcionamento da Igreja. Esse aborrecimento € decorréncia de um periodo de
concessbes da propria instituicdo para com a nobreza, como, por exemplo, a
permissdo da compra de cargos eclesiasticos e a infiltracdo de costumes de outras
religides, fatos que reduziram paulatinamente a autonomia da Igreja. Gamero (2011
apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) sublinha que essa reforma monastica tinha o
objetivo de neutralizar a “feudalizagdo eclesiastica’?. Intitulada como Reforma
Gregoriana, ela foi “[...] um meio de subtrair a Igreja da dominacgé&o e das intervencgdes
dos leigos e, particularmente... das pretensdes do imperador germanico... resultou, de
uma maneira mais geral, na separacao entre clérigos e leigos, entre Deus e César,
entre o papa e o imperador” (LE GOFF, 2007, p.91).

Além da batalha pela autonomia eclesiastica, iniciou-se a temporada de luta
contra as chamadas heresias, € “[...] a Igreja organiza a luta contra o diabo e o inferno;
exorcismo, oragdes e purgatorio fazem parte desse arsenal de defesa [...]” (LE GOFF,
2007, p.93). Também chamada de reforma de Cluny, essas solu¢cdes comecgaram a
ser colocadas em pratica com o papa Gregorio VII, o qual fez a publicacéo do Dictatus
Papae em 1075, decreto que o sancionava como lider soberano da Igreja. Desde
entado, ocorreram graves lutas “[...] entre nobleza y rey, entre monarquia y papado,
qgue demandaran reformas y cambios importantes4” (2011 apud HUGO DE SAN
VICTOR, 2011, p.6).

Listado ao lado de Cluny estd Hugo de Sao Vitor, que propagou suas ideias
pedagogicas sobre a formacdo humana e que foram consideradas inovadoras. Estas,
relacionavam os trabalhos manuais como meio de elevacéo espiritual, e ao mesmo
tempo, validavam as atividades econdmicas que comegcavam a aparecer. Ao
transformar intensamente a cristandade e sedimentar o que se institucionalizou como
Igreja, “[...] a reforma gregoriana definiu e fez reinar novas formas de enquadramento
da sociedade... batismo de criangas, célula familiar, matriménio cristéo [...]" (LE GOFF,
2007, p.91), deixando caracteristicas duradouras na Europa. E ainda:

13 Feudalizagao eclesiastica € um termo que resume a relacdo de interdependéncia entre Igreja e
Nobreza medieval. A influéncia da religido para propiciar coeséo social e, a compra/venda de cargos
eclesiasticos entre nobres desprovidos de vocacao, sao fatos que colaboraram para a permanéncia
dos mesmos na lideranca dos reinos medievais.

14 “...] entre nobreza e rei, entre monarquia e papado, que demandaram reformas e mudancas
importantes” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.6) [Tradu¢&o nossa].
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[...] invadiu também, de maneira simbdlica, mas profunda, o universo
da alma e da piedade. Mais do que nunca, a salvacdo dos homens e
das mulheres depende do resultado de um conflito constante. O do
combate entre as virtudes e os vicios. As virtudes sdo representadas
como cavaleiros fortemente armados, e 0s vicios como guerreiros
pagaos desordenados (LE GOFF, 2007, p.92).

Le Goff (1979) considera que essa luta (em que o espiritual se confundia com

o material) despontou uma disputa politica que aumentou, sobremodo, os conflitos
entre laicos e clero. Dessa forma, no século Xll, a Igreja esteve muito longe de reaver
a autoridade que exerceu no baixo medievo. A reforma iniciada em Cluny trouxe um
“[...] renacimiento espiritual, moral y cultural del que la Iglesia sali6 especialmente
beneficiadal®” (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.6). Esta reorganizacéo
proporcionou beneficios em relacdo a sua autoridade espiritual, ou seja, ela continuou
como referencial de regras e moralidade social. As Sagradas Escrituras continuaram
como fonte do conhecimento. O homem desse século buscava respaldo na razéo, e
a filosofia crista seria o caminho para formar o novo homem.

A influéncia da Igreja e o desenvolvimento urbano foram protagonistas na

[...] evolucdo das estruturas e dos comportamentos familiares. E na
cidade que se passa da familia ampliada, que é o tipo de familia do
campo e da feudalidade, em que vivem juntos os filhos, os parentes,
diversas geracfes, em suma, a familia nuclear — os pais e filhos
apenas [...] Assim, a partir dos séculos XlI-XIll, desenvolve-se na arte
cristd o tema da Sagrada Familia” (LE GOFF, 1998, p.100).

Vemos a cultura de um povo se reorganizando tanto no que diz respeito a
organizacdo do seio familiar quanto nas proprias manifestacdes artisticas, que dizem
muito sobre seu tempo. A reforma Gregoriana refletiu sobremaneira no movimento
citadino. A urbanizacdo da mesma forma, colaborou para o desenrolar desta
reestruturacdo da Igreja. Configurando-se partes do mesmo todo, os fendmenos
ocorridos entre os séculos Xl e Xll refletiram a memoria do Ocidente Medieval, que Le
Goff (1990) nos explica ser equilibrada entre a memoéria oral e a memaria escrita.
Vemos isto por intermédio de Didascalicon de Studio Legendi, um excelente exemplo
de memoaria escrita deste periodo. Nele encontramos informacdes sobre o trabalho,

estudo, organizacao social e tantas outras nuances de seus contemporaneos.

15 “[...] renascimento espiritual, moral e cultural do qual a Igreja saiu especialmente beneficiada”
(GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.6) [Tradu¢&o nossa].
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Para formar uma sociedade com novo delineado, foi necessario o empenho na
propagacdo dos bons costumes. Citadinos e senhores feudais combatiam
comportamentos que divergiam dos moldes da cristandade: as heresias?®, que ao lado
da pobreza foi classificada por Franco Jr (1989) entre as marginalidades do periodo
das cruzadas. A primeira, ocasionada também pela Reforma Gregoriana, era
combatida com vigor pelos cruzados, pois “[...] combater as heresias era para as
camadas dirigentes combater um elemento desagregador da sociedade feudal, era
preserva-la e portanto preservar-se” (FRANCO JR, 1989, p.22).

Os excluidos da comunidade crista e, por conseguinte, das estruturas
fundamentais da Europa medieval, ndo eram sé os heréticos, mas
também os infiéis, ou seja, pessoas que professavam uma fé diferente,
e 0s pagaos. O simples facto de ndo se aceitar a verdade da ortodoxia
cristd era motivo suficiente para se ser considerado diferente e ser
excluido (GEREMEK, 1989, p. 247)

Qualquer sujeito que, com seu modo de pensar, pudesse causar divisdes entre
os cristdos era alvo de perseguicdes. A segunda categoria marginalizada € a que trata
dos pobres. Além daqueles camponeses que ndo obtiveram éxito ao optarem viver de
outro trabalho, muitos outros ndo conseguiam obter o sustento vindo da terra. Esse
crescente aumento de dependentes da terra gerou transtornos, pois nesse sistema
senhorial ndo havia terras para sustentar tantos camponeses e seus respectivos
senhores. Sendo assim, esse excedente populacional passou a depender “[...] da
caridade alheia, de servigcos eventuais ou do crime” (FRANCO JR, 1989, p.22).

Enviar os marginalizados ao Oriente, para 0 embate nas cruzadas, foi uma
alternativa a esse mal-estar social. Franco Jr (1989) cita o comentéario do cronista
Guilbert de Nogent a respeito da tranquilidade para a Franca naqueles dias devido ao
envio dos chamados marginais. Outro cronista, alemdo, também tem suas ideias
mencionadas por Franco Jr, o qual afirma que o interesse na participagao da Segunda
Cruzada ia além do anseio em combater os que eram considerados inimigos do
cristianismo. Os desprovidos de posses tiveram as mais diversas intencdes, ja que
muitos, levados pela sua situacdo precaria, encontravam nessas viagens um alivio
para sua pobreza. O autor salienta que “Havia ainda os que estavam oprimidos por

dividas para com outros, ou que desejavam fugir do servi¢o devido aos seus senhores

16 “O herético € o homem que a Igreja mais detesta porque se encontra, simultaneamente, dentro e fora
e ameaca os alicerces ideoldgicos, institucionais e sociais da religido dominante, a fé, o monopélio
religioso e a autoridade da Igreja” (LE GOFF, 1989, p.18).
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[...]" (FRANCO JR, 1989, p.23). Alguns estavam ansiosos por vivenciar coisas novas,
outros iam em busca de remissdo de seus pecados ou entdo esperando ser
castigados por suas desonras. No entanto, ndo foram somente 0sS camponeses
marginalizados que participaram desse controle populacional. Também houve grande
participacdo dos nobres, porque com a consequente escassez de terras, 0S seus
segundos filhos acabavam despossuidos — ja que o herdeiro dos bens da familia era
0 primogénito — e desta forma viam as cruzadas como fornecedora de senhorios.

E interessante ressaltar que as cruzadas colaboraram para a definicio da
personalidade do Ocidente Medieval. Nunes (1979) enuncia que em seu bojo
ocorreram apropriacdes culturais de novos saberes que colaboraram para o
renascimento cultural e intelectual e que sédo evidenciadas em todo o método
hugoniano. De acordo com Pirenne (1964), a recuperacao de territérios que até aquele
tempo estavam sob o comando dos mulgumanos e arabes propiciou a aproximacao
dos cristdos aos conhecimentos da filosofia da Grécia Helenistica. Esses saberes
foram traduzidos por arabes com algumas contribui¢cdes de culturas da Antiguidade
como a da Persa e da india, até entdo eram desconhecidos pelos ocidentais do
medievo. Entretanto, as peregrinacées ndo podem ser analisadas de maneira isolada,
pois ao mesmo tempo em que deram o tom para algumas modificacdes ocorridas,
foram motivadas pela exuberante movimentacdo social daquele periodo que
retratamos até aqui.

Em paralelo & Reforma Gregoriana, houve um crescente florescimento de
atividades intelectuais, “[...] al auge de las escuelas catedralicias, situadas en sus
marcos monumentales, y surgidas al cobijo de maestros de prestigio reconocido”!’
(2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.11). Aos poucos, 0 homem medieval
compreendeu que o0 conhecimento era principio essencial da cultura, e como resultado
de um longo despertar, passou a exercitar um pensamento com carater mais

humanista.

17“[...] a ascensao das escolas das catedrais, situadas em seus quadros monumentais e que surgiram
sob o abrigo de mestres, de prestigio reconhecido” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR,
2011, p.11) [Traducéo nossal.
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2.3.5 O CONHECIMENTO COMO CAMINHO: MONASTERIOS, ESCOLAS LAICAS
E UNIVERSIDADES.

A Igreja, na ldade Média, era a detentora do saber e por isso a responsavel
pela instru¢cado daquela sociedade, e assim fazia “[...] em seus espacos, especialmente
nos mosteiros'®” (OLIVEIRA, 2012, p.32). Além dos conhecimentos dogmaticos, eram
ensinados habitos de boas maneiras. Hugo de S&o Vitor, por exemplo, escreveu De
instructione novitiorum, no qual “[...] regulamenta entre os jovens novigos a disciplina
do gesto, da palavra e das maneiras a mesa [...]” (LE GOFF, 2007, p.85). O autor

também retrata que

[...] ndo se deve esquecer que, herdeira da Antiguidade, a Idade Média
opbs as boas maneiras dos homens da cidade a grosseria dos
costumes dos camponeses. A urbanidade, a polidez (urbs é a cidade
em latim, polis é a cidade em grego) foram opostas a rus, a zona rural,
centro de rusticidade?® (LE GOFF, 2007, p.85).

O homem urbano deveria estar munido de comportamentos urbanos: “Sim, os
regulamentos de higiene e urbanismo multiplicam-se nas cidades, a partir do século
XIl. Em Paris, a capital, é sobretudo o rei que toma iniciativas, as vezes sob o pretexto
de um caso banal que o tocou pessoalmente” (LE GOFF, 1998, p.113). Estes séo
tracos de uma cultura que estava emergindo, na qual o comportamento polido e a
justica nas tomadas de decisdes traziam em seu bojo a esperanca de novos tempos.
Ao buscar formar o homem urbano, as escolas também eram locais propicios para se
ensinar sobre a retorica. Hugo de S&o Vitor, ao descrever sobre a Ciéncia da
Navegacao, além de expor a relacdo desta atividade com o comeércio, assevera sobre
a eloquéncia ser “[...] absurdamente necessaria a esta profissdo” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro I, Cap.23, p.115). Vemos em Didascalicon diversas
recomendacdes sobre este tipo de aprendizado, o que situa a obra neste contexto.

O curriculo de ensino no medievo contemplava, primeiro, o ensino da lingua
latina, a linguagem do saber e do conhecimento deste periodo (GAMERO, 2008). Esta

autora assevera que

18 Decorrente deste fato, as escolas localizadas em mosteiros sdo denominadas por Le Goff (2008)
como Escolas Monasticas.

19 [Destaques do autor].
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Primero venia el aprendizaje de la lengua y cuando ésta estaba ya
minimamente consolidada se pasaba a la morfologia y sintaxis... otros
estudiantes, mas entrenados en los trazos, se aventuraban al
aprendizaje de la escritura. A continuacion venia la fase de la oratoria,
basada sobre todo en el arte de la disputa. Finalmente estaba el
guadrivium o aprendizaje en aritmética, mdusica, geometria,
astronomia o fisica?® (GAMERO, 2008, p.254)1.

Por sete anos os alunos aprendiam as disciplinas do curriculo tradicional
(trivium e quadrivium). Todas estas ciéncias foram consideradas, por Hugo de Sao
Vitor (2001), essenciais para a formacédo académica. Elas preparavam o intelecto do
sujeito, de maneira introdutoria, para a aquisicdo do conhecimento teolégico. Gamero
(2008) elucida que para Sé&o Vitor, ndo eram somente os conhecimentos adquiridos
que preparavam o aluno, mas também todos os procedimentos e técnicas de ensino,
pois, exercitavam as capacidades intelectivas.

As praticas de ensino da abadia de Sao Vitor lograram lugar de importancia
entre finais do século XI e inicio do século XII. Gamero (2008) nos traz que o0s estudos
referentes ao conhecimento teoldgico tinham grande relevancia para esta escola
desde quando ela foi fundada por Guillermo de Champaeux até o periodo em que
Hugo a direcionou. Esta autora ainda acrescenta que “A través de los estudios de
Teologia se realiza una sintesis entre la escuela y el claustro. Los estudios teol6gicos
de Hugo sistematizan los conocimientos sobre la materia y los organizan sirviendo de
fundamentos al florecimiento de los estudios teoldgicos del siglo XI11??” (GAMERO,
2008, p.255). Em meio a tantas mudancas sociais e econbmicas, 0s estudos
realizados por Hugo de Sao Vitor e a vitalidade intelectual de sua abadia influenciaram
a formacao de mestres e intelectuais do século seguinte.

Destarte, ndo sédo as Escolas Monasticas que ganham forca no século XIl. Com

0 comércio entrando cada vez mais na cena citadina e ganhando importancia para

20 “Primeiramente estava a aprendizagem da lingua, que quando consolidada, evoluia para a morfologia
e a sintaxe... outros estudantes, mais treinados nos tragos, se aventuravam a aprendizagem da escrita.
Na continuacéo estava a fase da oratoria, baseada sobretudo na arte da disputa. Por fim estava o
guadrivium ou a aprendizagem aritmética, musica, geometria, astronomia ou fisica” (GAMERO, 2008,
p.254) [Traducédo nossal.

21 [Destaques da autora].

22 “Por meio dos estudos de Teologia se realizava uma sintese entre a escola e o claustro. Os estudos
teolégicos de Hugo sistematizam os conhecimentos sobre a matéria e os organizam servindo de
fundamentos ao florescimento dos estudos teolégicos do século XlII” (GAMERO, 2008, p.255)
[Traducéo nossa.
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sua manutencdo, os mercadores buscavam instruir seus filhos, e dessa forma, os
governantes dessas cidades tiveram que se preocupar com a escolarizacao de tais
criangas. A fundacéo e o desenvolvimento das Escolas Urbanas?? se iniciam no século
XIl. Le Goff (2008) explana que isso prosseguiu até meados do século XIll, ocorrendo,
em especial, nas cidades onde havia catedral. O autor cita Reims e Chartres e enuncia
que “[...] a alfabetizagdo das criangas conhece amplo progresso, sem exclusdo das
meninas, ainda que esse progresso alcance mais do que uma pequena parte da
populacao” (LE GOFF, 2008, p.57).

Mesmo ainda se tratando de escolas eclesiasticas?®, a diferenca nesta fase
esteve no aumento do acesso dos leigos em tais instituicbes. Diante de uma
necessidade crescente, difundiram-se também as Escolas Laicas®® que se dedicavam
ao ensino dos filhos dos burgueses que eram, muitas vezes, impedidos de adentrarem
as escolas das abadias. Estas novas escolas ensinavam, além dos valores cristaos,
os “[...] habitos e condutas comuns ao ambiente citadino” (OLIVEIRA, 2012, p.94).
Consideramos indissociavel a figura da cidade e a da escola, ja que a segunda “...] a
la que se le pedird dar respuestas y explicar las necesidades y demandas de una
prospera sociedad cambiante?®” (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.4).

A Igreja ajustou-se aos avancos urbanos, e Le Goff (1992) afirma que além da
religido, a cultura e a arte obtiveram também feic6es urbanas. Oliveira (2012) também
relata que nesse periodo houve o surgimento de novas profissdes que estavam
organizadas, de modo geral, em formato de corporacdes; cita, inclusive, as que eram

exercidas dentro da universidade. Usando o termo “urbis medieva”, a autora considera

23 As Escolas Urbanas sdo assim denominadas por Le Goff (2008) por localizarem-se nos ambientes
citadinos do século Xll. Tais escolas eram vinculadas as igrejas e “poderiam ser ‘geograficamente
definidas’, ou seja, s6 havia escolas onde o clero tinha grande forca. Por isso, ha maioria das vezes as
escolas eram chamadas de ‘escolas catedrais’, como € o caso, da escola de Bolonha” (OLIVEIRA,
1999, p.2).

24 Que sdo vinculadas a igreja.

25 "Em meados do século Xll, os conselhos municipais se preocuparam em fundar para os filhos da
burguesia escolas que séo as primeiras escolas laicas da Europa desde o fim da Antigliidade. Por elas,
0 ensino deixa de conceder seus beneficios exclusivamente aos novicos dos mosteiros e aos futuros
padres das paréquias. O conhecimento da leitura e da escrita, sendo indispensavel a pratica do
comércio, ja ndo é reservado apenas aos membros do clero. O burgués iniciou-se nele bem antes do
nobre, porque aquilo que para o nobre ndo passava de um luxo intelectual era para ele uma
necessidade cotidiana [...]” (PIRENNE, 1971 apud LE GOFF, 1992, p.196)

%6 “[...] € de quem se espera as respostas e explicacdes para as necessidades e demandas de uma
préspera sociedade em mudanca” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.4)
[Traducdo nossal.
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as cidades como “centro de saberes de bens culturais” o que clareia também a origem
oportuna das Universidades (OLIVEIRA, 2012, p.23).

Com carater distinto das Escolas Laicas, um ambiente utilizado para
investigacdo de assuntos mais complexos do conhecimento e da pesquisa surge:

E nesse espaco especial, criado em virtude dos embates travados
entre 0os senhores e o0s habitantes das cidades, artesdos e
mercadores, desde o século Xl, que surge e se consolida a principal
instituicdo de saberes do Ocidente medieval e, por que ndo dizer, até
os dias atuais, a Universidade (OLIVEIRA, 2012, p.33).

As escolas dos monastérios, colaborando com a formacdo do pensamento
intelectual do medievo, despontaram condicdes para que a Universidade se

instaurasse.

N&o longe da Escola de Sao Vitor, havia, na llha do Rio Sena, uma
outra escola, a de Notre-Dame, onde 0s jovens se encantavam com
as argumentacfes do Mestre Abelardo... Destas escolas nascera, ao
redor de 1200, a Universidade de Paris. Os mestres Hugo e Abelardo
brilham, na primeira metade do século XII, entre os maiores luminares
da cena cultural de Paris e da Europa. Abelardo € mais exegético e
l6gico, Hugo € mais mistico, filoséfico e teoldgico (MARCHIONNI,
2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2011, p.12).

A participagdo das Escolas Monasticas, neste periodo de transicdo, foi
marcada pelo envolvimento de Hugo de Sao Vitor e Abelardo, que trouxeram novos
direcionamentos ao ensino e estudo, com influéncias aristotélicas.

O método de ensino e de estudo sugerido em Didascalicon valorizou a lectio
(leitura, meditacdo, oracado, pratica e contemplacdo) (GAMERO, 2008). Isto foi
fundamental para o desenvolvimento intelectual daquele povo, que utilizando este
caminho conquistaram o inicio das universidades. Estas, com sua histéria atrelada a
origem das cidades, foram uma resposta a necessidade intelectual daquele tempo. A
partir do século XllI, “Cuando los limites de la lectio fueron insuficientes para el afan
de conocimientos de las mentes de los estudiosos de la época, se inauguro... una
nueva categoria didactica, representada en la llamada quaestio?” (GAMERO, 2008,
p.255). A autora elucida que com esta nova didatica, eles buscavam uma forma mais

livre para interpretar os conhecimentos, utilizando (além da fé) a razao.

27 “Quando os limites da lectio foram insuficientes para o desejo de conhecimentos das mentes dos
estudiosos da época, se inaugurou... uma nova categoria didatica, representada na chamada quaestio”
(GAMERO, 2008, p.255) [Traduc¢&o nossa].
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Em Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011), vemos que:

El hombre del siglo Xll, aunque se autoconquista, madura y se
adquiere a si mismo con la educacion moral y el poder de la gracia, se
actualiza con la fuerza del entendimiento... Con él se captan las
esencias de las cosas, se transciende la materialidad de lo creado y
se accede a la meta y razon Ultima de la cultura: la busqueda de la
verdad o sabiduria® (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011,
p.7)%.

O pensamento predominante no alto medievo esteve mediado pelo
conformismo. O homem douto do século XllI se diferenciava deste, cultivado na Alta
Idade Média. Isto porque o saber erudito foi considerado (pouco a pouco) meio
indispensavel a melhoria de uma sociedade entusiasmada com a possibilidade de
mudancas. As cidades acolheram, em seus espacos, as universidades. A necessaria
transformacao do arranjo social proporcionou 0 nascimento deste espaco de ensino,
gue proporcionou o desenvolvimento da urbanidade medieval (OLIVEIRA, 2012).

Esse ambiente urbano gerou em seus contemporaneos um comportamento
diferente, que exigia de seus governantes a defesa do bem comum, ou seja “[...] zelar
pela vontade da comunidade” (OLIVEIRA, 2012, p.30). Para tanto, anelavam
encontrar no estudo da filosofia a formacéo ética e moral que moldaria os citadinos
aos seus padrbes de urbanidade. Esta parece ser uma das motivacées sociais que
levaram Hugo de Sé&o Vitor a descrever seu método. Em sua concepcao, ele tratou a
leitura como meio para aquisicdo dos conhecimentos necessarios para se
instrumentalizar esse ideal de sociedade. Essa autonomia conquistada pelas
comunas, intermediadas pelas Cartas de Liberdade, colaboraram com o inicio da
construcéo da ideia de “[...] publico, de coletivo, de governo para o bem comum que
até entdo ndo existia no seio do medievo” (OLIVEIRA, 2012, p.51).

Le Goff (1979), ao descrever sobre a aceleracdo urbana de meados do século
Xl, usa a histéria da arte e arquitetura como prova exemplar desse acontecimento.
Isto porque ambas absorvem e sintetizam a unido das trés principais esferas que se

modificaram nesse periodo: material, social e espiritual. Para corroborar sua tese, o

28 “O homem do século Xll, enquanto se auto conquista, amadurece e adquire a si mesmo com a
educacdo moral e o poder da graca, se atualiza com a forca do entendimento... Com ele se captam as
esséncias das coisas, se transcende a materialidade do criado e se ascende a meta e razdo Ultima da
cultura: a busca da verdade ou sabedoria” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.7)
[Traducéo nossal.

29 Este trecho faz referéncia a passagem: “De todas as coisas a serem buscadas, a primeira € a
Sapiéncia, na qual reside a forma do bem perfeito” (HUGO DE SAO VITOR, Livro I, Cap.1, p.47).
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autor cita Pierre Francastel (1900-1970) e seus estudos relativos a arte do século Xl
que o fizeram perceber nas constru¢cdes dos artistas daquele contexto uma nova
proposta de edificacées das igrejas cristds. Francastel assevera que as edificagcdes
feitas entre 1060 a 1080 mostram melhor a nova tendéncia arquitetbnica que nascia
a época (FRANCASTEL,1973 apud LE GOFF, 1979). Como exemplo, cita as igrejas
de Saint-Philibert de Tournus e Saint-Etienne de Nevers na Franca; as de Hirsan e
Spira na Alemanha; a de San Isidoro de Le6n na Espanha, entre outras.

Le Goff (1979) defende que mesmo acontecendo na segunda idade feudal o
movimento urbanista — inclusive nas edificacdes —, a economia baseada na agricultura
nao perdeu sua forca. Pelo contrario, 0o progresso agrario no que diz respeito a
quantidade de terras lavradas e colonizadas, e a qualidade do trabalho realizado com
a terra (novas técnicas), foram fatores que colaboraram com o éxito de toda essa
movimentacdo. O Ocidente medieval permaneceu “[...] un mundo de la tierra, fuente
de toda rigueza y de todo poder3®” (LE GOFF, 1979, p.8).

Vemos que “[...] sefiores y burgueses, ciudades y dominios, cultura monastica
y cultura urbana®” (LE GOFF, 1979, p.8), ao mesmo tempo que se combatem, se
desenvolvem no interior de um mesmo conjunto. O autor é cuidadoso ao abordar as
transformacdes ocorridas entre os séculos Xl e Xll, e ressalta que o que ocorreu
durante esses periodos pode ser considerado com mais precisdo como uma
aceleracdo no desenvolvimento da sociedade e suas praticas, do que como ponto de
partida.

O que retratamos até agora em nossa andlise®? foram situacdes que
fomentaram o que Le Goff considera como impulso para o desenvolvimento do
Ocidente. Isto porque trouxe fundamentos materiais para que no século Xl se

alcangasse o que foi chamado de “renascimento intelectual®®” (LE GOFF, 1979, p.8).

80 “[...] um mundo da terra, fonte de toda riqueza e de todo poder” (LE GOFF, 1979, p.8) [Tradugdo
nossaj.

311...] senhores e burgueses, cidades e dominios, cultura monastica e cultura urbana (Idem) [Traducao
nossaj.

82 Desenvolvimento da agricultura, o inicio das cruzadas, as alteragces no modo de guerrear e de
produzir armamento, o ajuntamento populacional considerado como principio do movimento citadino,
as mudangas na organizagdo social tanto nas atividades econdmicas como no papel exercido pela
igreja.

33 “Renascimento intelectual” (Idem) [Traducédo nossalj.
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Esse renascimento pode ser considerado como uma semente plantada nesse periodo,
que floresceu e frutificou no periodo do Renascimento dos séculos XV e XVI34,

A leitura que Didascalicon propde, conforme apresentou lllich (2002), € o marco
inicial de um periodo em que muito se praticou a denominada “leitura escolastica”. A
partir de entdo o livro, artefato raro tratado como bem material, comecou a ser
valorizado pelo seu conteudo e valor intelectual (LE GOFF, 2006). Este pensamento
foi conveniente ao ambiente de mudangas existente no século Xll. Isto porque o0s
homens deste periodo, nédo diferente de outros séculos, ansiavam por melhorias em
sua sociedade e tinham o conhecimento como meio de encaminhar 0 homem a uma
vida de retiddo. Nesta perspectiva, o sujeito tomaria suas decisdes com o auxilio da
razdo. Sob esta influéncia, Hugo de Sao Vitor dissertou nesta obra sobre a
possiblidade de o homem alcancar a sapiéncia por meio do estudo (lectio) das ciéncias
tedricas, das doutrinas espirituais e das Artes Mecéanicas. Por isto, indicou os pré-
requisitos inerentes aos que almejam o saber erudito; os escritos que deveriam ser
considerados para a leitura; e por fim, as etapas da leitura que busca a ética
(GAMERO, 2008). Na proxima secdo, explanamos a respeito da leitura como

instrumento de transformacéao social.

34 “Sob este aspecto, consideramos que essas mudancas, especialmente as ocorridas no ambito do
conhecimento, ndo devem ser analisadas e consideradas apenas em funcdo do Renascimento e
Humanismo dos séculos XV e XVI. Trata-se de um processo mais longo, até porque as mudancas
sociais, culturais, politicas, educacionais do século XIIl proporcionaram esses dois grandes
acontecimentos historicos, assim como nossas origens e tradigdes” (OLIVEIRA, 2007, p. 115).



3 O METODO DE ESTUDO DE HUGO DE SAO VITOR EM DIDASCALICON: DE
STUDIO LEGENDI

O Ocidente Medieval entre os séculos Xl e XllI, enfrentou transformacgdes que
permearam aspectos materiais e sociais. As bases estruturais da economia se
alteravam; as cidades entraram na cena medieva exibindo um novo modo de
organizacdo coletiva; a Igreja iniciou um processo de mudanca em seu
funcionamento, implicando alteracdes politicas; e a economia, com suas primeiras
caracteristicas mercadologicas, passou a acompanhar essa urbanizacdo. Diante de
tantas alteracbes em andamento, o conhecimento tornou-se necessario a esta (re)
organizacdo social, e uma Revolucdo Intelectual iniciou-se (ILLICH, 2002). Com
grande relevancia para a compreensdo dessas teméticas, a obra pedagodgica
Didascalicon de Studio Legendi, de Hugo de S&o Vitor, sugeriu métodos de estudos
gue buscavam colaborar com a formacdo do homem medieval. Ela também o tornou
um dos principais mentores da pedagogia do século Xl (2011 apud HUGO DE SAN
VICTOR, 2011). Dentre todos os aspectos relevantes encontrados na obra e em seu
autor, esta secdo buscou compreender o uso da leitura como meio de
desenvolvimento do intelecto humano.

Em um ambiente cada vez mais urbano, a cultura do Ocidente cristdo medievo,
influenciada pelos saberes Greco-arabes, abriu espaco para novos campos de
pesquisas (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011). Hugo de S&o Vitor escolheu
um titulo sugestivo para um dos seus sete escritos de cunho pedagdgico?:
Didascalicon (que em Grego significa “coisas concernentes a escola?”), nele concedeu
destaque a leitura e inaugurou sua proposta didatica. A escolha do termo Grego
remete a relevancia que as ideias aristotélicas tiveram em sua formacéo. lllich (2002)

acredita que o incipit® dos livros sdo espacos ricos para observarmos o perfil dos

1 Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.26) considerou a classificacdo das obras de
Hugo de Séo Vitor, feitas por Poirel. Entre as sete obras pedagodgicas listadas esta Didascalicon de
studio legendi. As outras seis sdo: De institutione novitiorum; Epitiome Dindimi in philosophiam; De
Grammatica; Practica Geometriae; Descriptio mappe mundi e Chronicon.

2 Tradugdo de Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.10).

8“0 termo incipit deriva do latim incipere, que significa comecar, iniciar e é usado para indicar a primeira
frase de um texto” (FEUDO, 2016, p.70) [Tradu¢&o nossa].
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autores, e por isto comenta que o que foi usado por Sdo Vitor deixou a intencéo
educativa da obra: “De todas as coisas a serem buscadas, a primeira € a Sapiéncia®
na qual reside a forma do bem perfeito” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.1,
p.47). Esta frase inicial, além de remeter-nos a sua formacéo consolidada em fil6sofos
classicos, demonstra que o jovem monge assimilou o conceito pleno de cidadania —
reflexdes da Paideia (ILLICH, 2002, p.17).

Ainda sobre o incipit de Didascalicon, lllich (2002) aponta indicios da influéncia
de sabios romanos pré-cristdos, como Varron (116 — 27 a.C), no pensamento de S&o
Vitor. Marco Terencio Varron, de acordo com o autor supracitado, foi o primeiro mestre
da Antiguidade a escrever sobre a habilidade de tracar as letras. Ele também definiu
o trabalho do pedagogo como o de um guia que ajuda os estudantes a captarem o
bem (Bonum) que os levara a sabedoria (Sapientia). Esta definicdo se assemelha com
a proposta hugoniana, e a presenca dos termos Sapientia e Bonum em Didascalicon,
nos trechos como: “sapientia, in qua perfecti boni forma consistit” (ILLICH 2002,
p.18)8, que relacionam a sabedoria como forma do bem perfeito, comprovam a relagéo
entre as ideias.

llich (2002) acredita que a influéncia destes autores romanos na formacao de
Sao Vitor foi transmitida por intermédio dos ensinamentos de Santo Agostinho. Hugo
de Sé&o Vitor viveu em uma comunidade que seguia as regras deste santo, onde leu,
releu e copiou os textos de seu mestre. Por isto, seus escritos estdo mergulhados nas
ideias agostinianas.

A classe em ascensdao neste periodo - a burguesia- refutava o comportamento
inerte dos senhores feudais ante as injusticas. Le Goff (1998) argumenta que no
movimento de luta pela libertacdo comunal a injustica causava, nos pobres e
reformadores, mais indignacdo do que a corrupgao. Destarte, os estudiosos deste
periodo cogitavam encontrar no estudo novos ares, ja que seus contemporaneos
aspiravam por uma nova cultura e por respostas as problematicas sociais (2011 apud
HUGO DE SAN VICTOR, 2011).

4 [Destaques do autor].
5 “Na sabedoria, onde reside a forma do bem perfeito” (ILLICH 2002, p.18) [Traducdo nossal].

6 [Destaques do autor].
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O trabalho monastico de copiar mecanicamente 0s textos remetia a reproducao
fiel de tradicGes e ideias. Em decorréncia da movimentacao urbana do século XllI, a
mera repeticdo do passado ndo atendia as demandas do homem medieval. A obra de
Sao Vitor demarcou um periodo de embate entre a fé e a razdo. Assim, “[...] elabor6
una teoria pedagogica de corte prehumanista de la imagen divina en el hombre, a
través de la combinacién del conocimiento, la virtud y la gracia divina”’ (GAMERO,
2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.13). Nesta visdo humanista, o
conhecimento seria 0 caminho para a formacdo de um homem sensato e justo. Ler
seria indispensavel para aquisicdo dos saberes que levariam a humanidade a este
patamar - além de ser inerente ao desenvolvimento das atividades que floresciam
naquele tempo e também, meio de acesso a virtude e graca divina.

Por Didascalicon ter um carater educativo inédito ao seu tempo, lllich (2002) o
considerou um divisor de aguas no saber mundial. Uma vez que transcendeu a mera
recopilacéo de conteudos (comum entre os monges medievais), esta obra revelou sua
intencionalidade pedagdgica ao estruturar a educagdo como saber préatico (e nao
apenas teédrico). De maneira metodica, 0 seu autor apresentou 0s pré-requisitos
necessarios ao estudante que busca a sabedoria; quais contetudos estudar e como
eles deveriam ser estudados.

Descrevemos na proxima subsecao alguns fatores que tornam esta obra de
Hugo de Sao Vitor, peca fundamental para as préaticas pedagodgicas do medievo,
explicando também porque a Sapiéncia foi considerada pelo método hugoniano a
meta principal do estudo; Na subsecao seguinte, retratamos as caracteristicas que o
estudante deve observar ao seguir o método em questdo; E, finalizando a secéo,
percorremos 0 caminho até a sabedoria pelas vias da leitura, recomendado por Séao
Vitor.

3.1 DIDASCALICON: O DIFERENCIAL DE UM METODO PEDAGOGICO PARA O
MEDIEVO

No século Xll, como sabemos, a sociedade organizava-se de modo diferente

do que vivenciamos no segundo decénio do século XXI. Com raizes profundas no

7“[...] ele elaborou uma teoria pedagégica com um recorte pré-humanista da imagem divina no homem,
por meio da combinag&o do conhecimento, virtude e da graca divina” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE
SAN VICTOR, 2011, p.13) [Traducdo nossa].
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feudalismo, a economia que até entdo baseava-se somente na agricultura e contava
com atividades artesanais, amadurecia suas relacbes comerciais e de servigos,
caracteristicas da urbanidade. Até neste periodo, foram consideradas trés ordens
sociais estabelecidas pelo bispo Adalbéron de Laon, sendo elas: os clérigos (ligados
a espiritualidade), os nobres (que salvaguardavam os territorios) e 0s servos
(trabalhadores, considerados artesdos se lidassem com a terra), sendo estas as que
“[...] correspondiam a uma verdadeira especializacdo entre os homens [...]” naquele
tempo (LE GOFF, 2006, p.29). Os monges, que se enquadravam como clérigos, por
muitas vezes exerciam todas as ocupacdes acima citadas, sendo o seu trabalho
espiritual apenas mais um dos oficios a serem exercidos. E dentro deste contexto que
o Didascalicon de Hugo de S&o Vitor foi escrito.

Os monges assumiam “[...] momentaneamente a figura de professores, de
eruditos, de escritores. Aspecto fugaz, sempre secundario em sua personalidade.
Mesmo os que anunciam o intelectual dos séculos futuros ndo o sdo ainda eles
proprios” (LE GOFF, 2006, p.29). Hugo de Sao Vitor com sua formacao monastica,
teve acesso ao conhecimento da leitura e da escrita latina e dentro desta ocupacgao
se dedicou ao ensino e direcionou a escola da Abadia de S&o Vitor em Paris, onde
tornou-se figura importante para o desenvolvimento intelectual do Ocidente Medieval.
No periodo onde o alfabeto ainda ndo se relacionava com a linguagem falada,
Didascalicon de Studio Legendi trouxe aos seus contemporaneos conselhos escritos
sobre o uso da leitura para alcangar uma vida de retid&o. lllich (2002) acredita que ler
era para seu autor, uma atividade bem mais moral do que técnica e por isto descreveu
o caminho até a sabedoria utilizando a lingua escrita mais recorrida naquele periodo:
o latim.

Ler, neste periodo, era um processo arduo. Dentro dos espacos religiosos, 0s
monges dedicavam-se ao que Gamero (2008) chama de lectio. Um exercicio que
transcendia a mera leitura, era um método pedagdgico — inclusive, o utilizado e

propagado por Sao Vitor®.

8 Sendo a lectio um método de ensino, ela exige regras e sequéncia para sua aplicacdo. Gamero (2008)
destaca as que foram sugeridas por Hugo de Sao Vitor (2001): “Sao trés regras mais necessarias para
a leitura: primeiro, saber o que se deve ler antes; segundo, em que ordem se deve ler, ou seja, 0 que
ler antes, 0 que depois; terceiro, como se deve ler” (Prefacio, p.45) [Destaques da autora].
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O latim era cuidadosamente ensinado nos monastérios medievais em um
processo tdo metodico, que “Labios y oidos, manos y 0jos se unen para moldear la
memoria del alumno para las palabras del latin. Ninguna lengua moderna se ensefa
mediante este intenso uso de sefales psicomotoras mnemotécnicas dejadas en la
mano Yy el ojo gracias a la escritura™ (ILLICH, 2002, p.95).

O latim foi (e ainda €) muito importante para a transmissao da cultura medieva
e para a preservacdo da memaria deste povo. Mas, por muito tempo, aprender ler e
escrever foi assunto para poucas pessoas. Até o periodo de Hugo de Sao Vitor, o
ensino desta lingua s6 estava disponivel em mosteiros e demais espacos da Igreja. E
importante entender que desde a queda do Império Romano até entdo, era costume
dos cristdos medievais utilizar o latim para a atividade escrita pois, diferente da lingua
vernacula, ele possuia alfabeto. De infimo valor aos estudiosos deste periodo, como
os discipulos de Sao Vitor, o latim era ensinado ndo como “[...] una segunda lengua,
muerta o erudita. Se introducian en él como parte esencial del modo de vida
monasticol®” (ILLICH, 2002, p.89). A intimidade com esta linguagem era indispensavel
para a aquisicdo dos conhecimentos eruditos, o caminho para a elevagéao intelectiva
e moral.

Dentro do claustro de um monastério, o latim era a principal forma de
comunicacao (oral e escrita). lllich (2002) esclarece que os discipulos de Hugo de Sdo
Vitor foram os ultimos medievalistas latinos que consideraram leitura, escrita e latim

partes do mesmo todo. Este autor ainda comenta que

La siguiente generacion de estudiosos compuso, ademas de versos
latinos, poesia en su lengua vernacula... Para los alumnos de Hugo, la
forma de las letras romanas aln tenia un sonido latino. Con sus letras
romanas, el latin era claramente una de las tres lenguas sagradas,
junto con el hebreo y el griego*! (ILLICH, 2002, p.89).

9 “Labios e ouvidos, mdos e olhos se unem moldando a memdria do aluno para as palavras latinas.
Nenhuma lingua moderna € ensinada por este uso psicomotor intenso de sinais mnemonicos deixados
na mao e olhos através da escrita” (ILLICH, 2002, p.95) [Tradugédo nossal].

101...] como uma segunda lingua, morta ou erudita. Se introduziam nela como parte essencial do modo
de vida monastico” (ILLICH, 2002, p.89) [Traducao nossa].

1“A seguinte geracdo de estudiosos compds, além de versos em latim, poesia em sua lingua
vernacula... Para os alunos de Hugo, as formas das letras romanas ainda tinham um som latino. Com
suas letras romanas, o latim era claramente uma das trés linguas sagradas, junto com o hebreu e o
grego” (ILLICH, 2002, p.89) [Traducdo nossal.
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Enguanto os alunos do mestre ainda estavam vivos, descobriu-se que a grafia
latina poderia registrar também a lingua vernacula, e assim outras linguas passaram
a ser escritas. As mudancas na sociedade trouxeram novas profissdes e estas, pouco
a pouco, exigiram que a comunicacgdo escrita fosse utilizada também entre os laicos.
Ler e escrever, como vimos, por séculos foi tarefa de monges e eclesiasticos,
guardibes da memodria medieva.

E preciso considerar que “[...] no medievo o espirito de religiosidade era
indispensavel ao processo educativo [...]" (OLIVEIRA, 2012, p.202-203). Em razao
disso, ensinar a ler e escrever foi pertinente a preservacao e transmissao da cultura
cristd medieval, e como vimos, era tarefa de monges cristdos. “Assim, pela copia e
leitura dos escritos sagrados as pessoas, ho medievo, aprenderam a preservar sua
memoria e a construirem sua historia” (OLIVEIRA, 2012, p.202). Esta pratica de
estudo religioso, foi fundamental para a formacao de uma sociedade “[...] na qual a
oralidade ia sendo substituida pela escrita” (OLIVEIRA, 2012, p.202). “Todavia, nestes
tempos, o escrito desenvolve-se a par do oral e, pelo menos no grupo dos clérigos e
literatos, ha um equilibrio entre memoria oral e memoria escrita, intensificando-se o
recurso ao escrito como suporte da memoria” (LE GOFF, 1990, p.450). Por
consequéncia, a necessidade que a escrita tem para a preservacado da memoéria (tanto
no que diz respeito aos conteudos aprendidos pelo estudante quanto a memdéria da
histéria da humanidade) se destacou.

Como nao poderia deixar de ser, Hugo de Séo Vitor embebido do sentimento
religioso préprio de seu periodo, relacionou seu método a um dos trés momentos da
histéria humana contados na Biblia. Os momentos séo: o da criacdo do mundo; em
seguida a queda do homem representada pelo primeiro pecado cometido por Adao e
Eva; e, por fim, 0o momento da restauracao espiritual do homem (2011 apud HUGO
DE SAN VICTOR, 2011). S&o Vitor acreditou que este Gltimo é o mais esperado pela
humanidade, e propés, com seu método de estudos, um caminho para alcancar este
reparo.

O meio para a restauracao espiritual do homem foi dissertado em Didascalicon.
Este, aconteceria por intermédio da raz&o; pela educacéo da vontade; e, pela Graca
Divina representada por Cristo (O Filho de Deus encarnado). Os passos que a obra
aponta como caminho para a redencdo humana estao fundamentados no ato de ler,
e levariam o individuo até Cristo, o remédio para a adversidade humana. Isto sera

tratado no decorrer desta se¢cdo. Gamero (2008) explica que a visdo antropologica de
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Séo Vitor é decorrente das influéncias de Santo Agostinho, e que elas sdo as bases
da pedagogia hugoniana.

Hugo de Sao Vitor dedicou sua vida as regras de claustro da Ordem de Santo
Agostinho. Diante disto, suas ideias estavam repletas de religiosidade e, devido a este
carater, seus ensinamentos tratam do estudo como um instrumento de reparo
espiritual do homem cristdo. Ele considerava que esta dedicacdo demandava um
grande empenho pessoal e em nossas leituras encontramos evidéncias do quéo arduo
eram os estudos neste periodo: “Los estudios que se cursaban en un claustro del siglo
XII constituian un reto para el corazén y los sentidos del estudiante incluso mas que
para su resistencia y su inteligencia [...]*?” (ILLICH, 2002, p.25). S&o Vitor presumiu
este esforco como condicdo para que o individuo recebesse de seu Criador a chance
de reatar a amizade que existiu entre os dois, antes do primeiro pecado cometido por
Adéo e Eva.

A vida de um estudioso do século Xl ndo se parecia com a de um estudioso de
do século XXI, mas “[...] abarcaba la rutina diaria de la vida entera de una persona, su
status social y su funcién simbdlica [...]**” (ILLICH, 2002, p.25)%. Esta dedicacdo ao
estudo, feita nos monastérios deste periodo, envolvia os atos de ler, copiar e meditar
os livros disponiveis, e a aplicacdo deste trabalho era vista por muitos monges como
“[...] obra de peniténcia que lhes valera o céu” (LE GOFF, 2006, p.33). lllich (2002)
nos clareia que Hugo de S&o Vitor transcendeu a cépia mecanica, expressando em
seus escritos interpretacées sobre os escritos que teve contato. A vista disso, tratou a
leitura e a escrita como acdes diferentes, colaborando com a transicdo do método de
leitura monastico para o escolastico.

As atividades de estudo eram realizadas, como visto, nas escolas das abadias,
e eram direcionadas por religiosos que nao tinham como funcéo principal lecionar. Isto
influenciou consideravelmente as caracteristicas sociais daquele periodo e é preciso
reconhecer a contribuicéo desta atividade de ensino religiosa para o desenvolvimento

do que hoje conhecemos como Ocidente.

12 4[...] os estudos feitos em um claustro do século Xl constituiam um esfor¢co maior para o coragao e
os sentidos do estudante do que para sua forca e inteligéncia [...]” (ILLICH, 2002, p.25) [Traducéo
nossaj.

13 “[...] se referia a rotina diaria de toda a vida de uma pessoa, seu status social e sua fungao simbdlica
[...]” (ILLICH, 2002, p.25) [Tradugéo nossa].

14 [Destaques do autor].
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Pouco a pouco, o0 ensino eclesiastico comecou ndo ser mais a Unica op¢ao. Foi
concomitante ao aparecimento das cidades que surgiu no século XIlI “...] uma
atividade de professor e de erudito, em resumo, um intelectual” (LE GOFF, 2006,
p.30). Devido & uma demanda econbémica e social, este periodo assistiu as Escolas
Monasticas abrirem espaco para alunos que nao desenvolveriam atividades
eclesiasticas; viu também as Escolas Laicas serem instituidas; e, a Universidade
surgir. O trabalho docente que emergia, diferenciava-se do que foi executado por
muito tempo pelos monges. Com um carater inédito, o professor configura-se
juntamente com a nova formatacédo educacional do século XII.

A partir desta movimentacdo urbana, saber ler e escrever passou a ser ato
inerente ao trabalho comercial, desta forma, ndo mais algo “[...] reservado apenas aos
membros do clero. O burgués iniciou-se nele bem antes do nobre, porque aquilo que
para o nobre ndo passava de um luxo intelectual era para ele uma necessidade
cotidiana” (LE GOFF, 1992, p.197). Dentro deste espaco, encontrou-se 0 momento

propicio para a instituicdo de escolas, este autor ainda assevera que

A cidade é o mercado. E também a escola. A escola ligada ao
mercado. Certamente a escola continua sendo, em grande parte,
assunto da Igreja, mas mesmo as escolas religiosas, em contato com
a cidade, na cidade, transformam-se profundamente. Entretanto a
grande novidade s&o as escolas para as criancas destinadas a
permanecer laicas, digamos, as escolas dos burgueses.

[...] ‘Por elas, o ensino deixa de conceder seus beneficios
exclusivamente aos novigos dos mosteiros e aos futuros padres das
paréquias’ (LE GOFF, 1992, p.197).

As transformacdes pelas quais o0 medievo percorreu durante este periodo,
trouxeram um alvorecer intelectual. A construcdo do ideal intelectual do século XIl
contou com participacdo das escolas tradicionais (monasticas, canbnicas e
episcopais) como a de Sao Vitor. Contudo, como ja apresentamos, estas escolas ja
nao eram suficientes para atender as demandas sociais que emergiam. Dessa forma,
“[...] a iniciativa intelectual e cientifica passa no decorrer do século Xll para novas
escolas, intimamente ligadas a cidade e de onde saem no fim do século XII, em alguns
pontos, as universidades” (LE GOFF, 1992, p.197).

Em Didascalicon, Hugo de S&o Vitor assevera que “[...] a leitura detém o
primeiro lugar na instrugao, e dela se ocupa este livro, dando as regras do ler” (HUGO
DE SAO VITOR, 2001. p.11). Ivan lllich que se dedicou a andlise desta obra, nos

esclarece sobre a funcdo do livro neste movimento urbano. Ele aponta que “[...] El
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Didascalicon es un libro escrito para principiantes. Proporciona las reglas para
progresar ordenadamente [...]"*®> (ILLICH, 2002, p.48). O método sugerido por Sdo
Vitor buscava facilitar o aprendizado dos alunos iniciantes. Ele acreditava que, ao
organizar os materiais e conteudos, e utilizar a razdo, eles obteriam o conhecimento
e o transformariam em Sapiéncia. Com o uso do intelecto, o comportamento do sujeito
deveria ser aperfeicoado, alcancando a ética e buscando a justica necessaria a
organizacao social.

Dentro deste contexto, as ideias hugonianas apontam para algumas falhas e
equivocos a respeito dos que se nomeavam estudiosos em seu periodo como quando,
por exemplo, comenta: “Mas, dado que nem todos possuem este discernimento para
entender o que lhes é proveitoso, por esta razdo indicarei brevemente ao estudante
0S escritos que me parecem mais Uteis, e depois acrescentarei algo também sobre o
modo de aprender [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.3, p.139).

Considerando que nem todos possuem discernimento para elencar as leituras
necessarias para seu progresso intelectual, o autor cita trés regras necessarias para
a leitura. Com suas palavras, afirma que para a leitura ser significativa é necessario
“[...] primeiro, saber o que se deve ler; segundo, em que ordem se deve ler [...];
terceiro, como se deve ler [...]’*®* (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Introducdo, p.45).
Mediante o fato de que para este periodo do Ocidente medieval os conteudos de
aprendizagem cientifica estavam intimamente ligados ao cristianismo e seus
ensinamentos, no decorrer da obra estdo “[...] instrugdes seja sobre as leituras
profanas seja sobre a leitura dos textos sagrados [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Introducdo, p.45). Era necessario que os discipulos soubessem como realizar as
leituras dos textos sagrados, pois, seria por meio destes conhecimentos que eles se
afastariam das paixdes carnais que traziam a tona as discérdias e injusticas tédo
combatidas. Desta forma, indicou a ordem e as leituras a serem realizadas, indicando
aos aprendizes o caminho correto até a Sapiéncia.

O livro é organizado em duas partes com trés capitulos cada. Sendo que a
primeira, de carater pedagdgico, “da instrugcdes ao leitor das artes, na segunda ao

leitor dos livros divinos”, mostrando “primeiro o que deve ser lido, depois em qual

15 “0O Didascalicon, um livro para principiantes, prevé as regras para progresso ordenado” (ILLICH,
2002, p.48) [Traducdo nossa].

16 [Destaques do autor].
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ordem e como se deve ler” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Prefécio, p.45). Com esta
intencdo pedagodgica, o autor fez consideracdes importantes a respeito do
comportamento dos aprendizes em relagao aos ensinamentos, quando retrata que no
periodo de Pitagoras era costume que durante os sete anos de estudos os discipulos
nao perguntassem ao mestre sobre o tema ensinado. Deveriam assim, crer nas licoes
como elas foram ensinadas e por fim, descobririam sozinhos o fundamento dos
ensinamentos, quando o professor ja tivesse repassado todo o contetido a sua turma.
Ainda explica que alguns deles decoravam estas licbes basicas que se referem as
sete ciéncias principais, e por consequéncia obtinham resposta as muitas questdes
adjacentes destes conhecimentos.

Além de observarmos o cuidado destes na analise do que seus mestres
ensinavam, percebemos também que havia comprometimento e dedicacdo aos
estudos. Porém, Sao Vitor alerta: “Parece-me que o estudante ndo deve tomar menos
cuidado em ndo gastar tempo em estudos inlateis quanto em ficar desinteressado
diante de um objetivo bom e (til. E mal fazer o bem com negligéncia, mas é pior gastar
muitas energias inutiimente” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.3, p.139).

O método proposto na obra deixou claro que deve existir equilibrio e
organizacdo nos estudos. E para ndo confundirem esse empenho com dedicacdo a
“estudos inuteis”, estdo elencadas em Didascalicon as disciplinas que os estudantes
daquele periodo deveriam aprender. Desta forma tanto o discipulo quanto o mestre,
obtinham diretrizes para a erudicdo oportuna ao seu contexto. Como Sao Vitor, 0s
estudiosos deste periodo esperavam que a instrucdo encaminhasse a sua sociedade
a Humanizacéo idealizada pelo Criador e que ela colaborasse com a manutencao dos
oficios emergentes.

Em face do exposto, o autor salienta que as a¢bes humanas podem ser
classificadas de duas maneiras. A primeira, se refere as atitudes que reparam no
homem a imagem divina que esté distorcida nele. A segunda classificacdo, é sobre as
atividades que dizem respeito ao provimento de sua existéncia. A vista disso, Hugo
de S&o Vitor considera que o ser humano ao mesmo tempo que padece da
restauracdo de sua natureza, € ator deste processo restaurativo (HUGO DE SAO
VITOR, 2001). Sendo assim, a responsabilidade de alcancar a conduta reta é
individual. Ele também classificou deste modo os contetdos que tratou: “[...] todo este
livro, ao falar das artes, indica quais delas estdo ordenadas ao elemento mortal do

homem (cuidar das necessidades da vida) e quais ao elemento imortal (reparar em



66

noés a imagem divina)” (HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.67). Destarte, considerou os
conhecimentos e atividades que reparam a imagem e semelhanca divina na
humanidade como os unicos que poderiam fazer o individuo alcangar a Sapientia.

Ressignificar os textos lidos e trazer seus ensinamentos ao cotidiano, fazia
parte da formacéo idealizada ao homem do século XIl. A convivéncia nos espacos
urbanos trazia em seu bojo um sentimento coletivo de ordem, onde as vontades
individuais deveriam ser deixadas de lado, e a busca pelo bem da comunidade era
valiosa. Na cidade, “As duas grandes palavras de ordem s&o: a paz e a justica” (LE
GOFF, 1998, p.102). Envolvido por este sentimento, o0 método hugoniano propds
estratégias que buscavam atender a esta questdo social. Alguns elementos foram
considerados fundamentais para isto: a Sapiéncia como meta; a Filosofia para
organizar as artes (que sao degraus até a meta); e a Ciéncia como caminho até este
objetivo (GAMERO, 2008).

3.1.1 A SAPIENCIA, A FILOSOFIA E A CIENCIA: ELEMENTOS FUNDAMENTAIS NA
CONCEPCAO EDUCATIVA HUGONIANA

Em um ambiente de efervescente transformacéo, Hugo de S&o Vitor propés em
sua obra pedagodgica Didascalicon de Studio Legendi uma metodologia de estudo
pautada na leitura e na escrita. Com 0 uso desta ele considerou possivel a elevacao
intelectual e espiritual do homem. Escrita em meados de 1130%7, a obra tratou de
maneira didatica sobre formacdo humana relevante aos seus contemporaneos. Estes,
buscavam em uma nova organizacdo econdmica a igualdade social que se opunha
ao modelo vigente, o feudal. Os intelectuais deste periodo consideraram o
conhecimento como meio de dignificar o comportamento humano. S&o Vitor
pressupunha que ao alcancar a sabedoria, 0 sujeito se tornaria alguém melhor. “E
como é que o homem chega a conhecer esta Sapiéncia? Hugo responde que, tudo
comeca com o ato de ler, seguido pelo ato de refletir e enfim pelo ato de contemplar
(MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.11). Trataremos sobre

este assunto, na subsec¢éo “3.3 Leitura: instrumento para alcancar a Sapiéncia”.

17 Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) esclarece que a primeira aparicdo da obra, de
acordo com Van den Eyden é de antes do ano de 1125, mas que a data mais exata parece ser em
meados de 1130.
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Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001) em seu trabalho de
traducdo, destacou a palavra Sapientia, utilizada diversas vezes em Didascalicon.
Conta-nos ainda que, ndo encontrou melhor termo para utilizar, em portugués
“Sapiéncia’”, pois “sabedoria” nao seria vocabulo suficiente para sintetizar o significado
desta expresséo. Na concepcao hugoniana, essa palavra nao se refere apenas a “um
estagio do conhecimento ou uma sabedoria qualquer’” (HUGO DE SAO VITOR, 2001,
p.10), mas sim a uma Pessoa da Trindade, especificamente O Filho, que seria um elo
entre o homem apds a sua queda (ou o pecado original), e Deus Pai. Deste modo,
considerou a busca pela Sapiéncia algo tdo primordial, que em seus escritos a indicou
como meta existencial.

Sao Vitor instigou seus seguidores a primeiro buscarem a Sapiéncia, “na qual
reside a forma do bem perfeito” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.1, p.47),
pois desta maneira exercitariam a amizade com Deus, que é bom e perfeito. Ao
encontra-la voltariam a sua forma inicial, a imagem e semelhanca Dele. “Los fil6sofos
ensefiaron que el objetivo del aprendizaje era la sabiduria como el bien perfecto, y los
cristianos aceptan la revelacion de que ese bien perfecto consiste en el Verbo de Dios
hecho Carne®®” (ILLICH, 2002, p.22). A Sapientia advinda do estudo, seria
proporcionada por intermédio da segunda pessoa da Trindade, O Filho (ou, o Verbo
de Deus feito Carne) que tem sua passagem pela terra marcada por condutas retas e
justas. Cristo seria o paradigma de comportamento, a luz que iluminaria os olhos da
humanidade.

Este exercicio de amizade com Deus se adequa a uma das definicbes de
filosofia apresentadas em Didascalicon. Seu autor usou quatro formas para definir a
filosofia. Entre elas esté a etimologia da palavra. Ele comenta que o primeiro a utilizar
o termo foi Pitagoras, que chamou de “filosofia” a atitude de busca pela sabedoria. Ele
proprio “[...] preferiu ser chamado ffilosofo’, enquanto antes se falava simplesmente
de séphoi, ou seja, sabios”*® (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.2, p.51). Em

seguida, fez uma descricao entre os termos “filésofo” e “sabio”. Em suas palavras: “[...]

18 “Os fildsofos ensinaram que o objetivo da aprendizagem era a sabedoria como o bem perfeito, e os
cristdos aceitam a revelacéo de que esse bem perfeito consiste no Verbo de Deus feito Carne” (ILLICH,
2002, p.22) [Traducéo nossal.

19 [Destaques do autor].
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a filosofia é, portanto, o amor, a procura, e uma certa amizade para com a Sapiéncia2°”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.2, p.53). E reconhecendo a importancia
desta distin¢do, asseverou que

[...] com efeito, € bonito que ele chame os pesquisadores da verdade
nao sabios, mas amantes da sabedoria, pois a verdade total esta tdo
escondida, que, por mais que a mente arda do seu amor, por mais que
se empenhe na sua inquiricdo, € dificil chegar a entender a verdade
como ela realmente é [..] (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I,
Cap.2, p.53).

Conhecer a verdade por completo seria, para nosso autor, presun¢ao. Sob esta
perspectiva e para tornar relevante esta mencao, antecipamos o atributo que Sao Vitor
considerou necessario ao bom estudante: a Humildade. No decorrer desta secao esta
exposto trés preceitos, que nos levam a compreender que esta virtude € (til para o
sujeito reconhecer sua ignorancia. Por ora, nos contenta ressaltar a respeito da
necessidade de ser humilde de espirito para perceber que todo o conhecimento
agregado durante a vida, € minimo diante do que existe em todo o universo. Gamero
(2008) assevera que a habilidade do cristianismo em explicar a cria¢do por intermédio
de uma figura divina, excede em muito o conceito helenistico physis (usado para
designar a evolucdo da natureza), sendo assim, o0 nascimento da filosofia é
ocasionado pela crescente busca do homem por respostas sobre a origem das coisas,
sobretudo a sua.

Sado Vitor comenta que Pitdgoras definiu a filosofia por doutrina do que é
verdadeiro e de valor imutavel (imutdvel como Deus). Ela ndo se refere a bens
materiais ou atividades que resultam em produtos palpaveis e que estao sujeitos a
mudancas. Por isto, ndo depende de tecnologias ou matérias primas para alcancar
seus fins. Trata-se de um bem subjetivo e intrinseco a alma humana e na interpretacéo
hugoniana “[...] Este amor da Sapiéncia € uma iluminacdo do espirito inteligente por
aquela pura Sapiéncia [...]”?* (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.2, p.53).

A respeito da iluminagéo vinda ao ser humano por intermédio da busca pelo
conhecimento ou pelo amor a Sapientia, lllich (2002) enriquece nosso estudo quando

ressalta que a leitura seria 0 meio pelo qual a Luz poderia ser restituida ao mundo.

20 [Destaques do autor].

21 [Destaques do autor].
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Hugo de S&o Vitor acreditava que “[...] Adan y Eva fueron creados con ojos tan
luminosos que podian contemplar constantemente lo que se debe buscar ahora
penosamente [...]°?” e que a leitura retira “[...] la sombra y la oscuridad de los ojos de
una especie caida [...] es un remedio [...]?*” (ILLICH, 2002, p.32 - 33).

A luz a ser restituida pela leitura, perdeu-se no momento em que Adéao e Eva
(no paraiso relatado em Génesis capitulo 3) cometeram o primeiro pecado, foram
expulsos do Eden e colocados em um lugar de trevas. Por consequéncia “[...] sus 0jos
perdieron la transparencia y el poder radiante con el que habian sido creados, y que
todavia se adecua a la naturaleza y el deseo humanos [...]?*” (ILLICH, 2002, p.33).
Esta busca pelo sentido espiritual dos estudos na qual permeia os conteudos da obra,
€ propria do periodo e também, interpretada como o remédio sugerido por Hugo de
Sao Vitor para remover a escuriddo dos olhos do homem. A necessidade de melhorar
a acdo humana esta posta ao homem medieval, que buscou o conhecimento nao
apenas para organizar a economia de sua sociedade e sim, para a formacéo integral
do homem. Este, refuta injusticas e preza pelo bem comum, aspectos que poderiam
ser alcancados por meio da amizade com Deus.

Sao Vitor ressalta que, a busca pela Sapiéncia seria a busca pela verdade, uma
maneira de aproximar o ser humano do seu Criador. Esta possibilidade seria a terceira
ocasido da histéria humana. Além de ser um dos temas fundamentais da obra,
também é considerado, a solucéo para o que ocorreu no relacionamento entre Criador
e criatura no Eden (quando o homem passou a ndo ser digno da amizade Divina).
Além desta funcéo vertical (homem e Deus), este intento fomentaria no homem uma
especie de autoconhecimento em um exercicio de introspecg¢ado rumo a “[...] amizade
com a divindade [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.2, p.53), intento este
que ocorre por intermédio da Graca Divina (ou favor Divino ndo merecido). Em suas
palavras, “[...] a procura da Sapiéncia?®> é uma amizade com a divindade e com a sua

mente pura. E esta Sapiéncia transfere para todo tipo de almas o primor de sua

22 “[...] Adao e Eva foram criados com olhos tdo luminosos que podiam contemplar constantemente o
que se deve buscar agora, penosamente [...]" (ILLICH, 2002, p.32 - 33) [Traduc¢&o nossa].

23“[...] asombra e a escuriddo dos olhos de uma espécie caida [...] € um remédio [...]” (Idem) [Traducao
nossaj.

24 41...] Seus olhos perderam a transparéncia e o poder radiante com que foram criados, e que todavia
se adequa a natureza e o desejo humanos [...]” (Ibidem, p.33) [Traduc¢do nossa].

25 [Destaques do autor].
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divindade e as traz de volta para a sua propria forga e pureza natural [...]” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.2, p.53).

Se o homem enquanto esta circunstanciado pelo pecado encontra-se na
escuriddo e confuso, a Mente Divina, por intermédio da Gracga o ilumina. Enquanto
busca a Sapiéncia, ele € levado de volta a dimenséo original. Este € 0 momento em
qgque o homem encontra a acdo Divina que o faz recuperar a sua semelhanca e
integridade, ja que a debilidade da razao e a ignorancia foi uma das penas dadas apos
a queda?®.

Nas entrelinhas do que foi proposto na obra hugoniana que analisamos,
percebemos a germinacdo de um pensamento que no século Xlll foi defendido por
Santo Tomas de Aquino. O dominicano defendeu a ideia de o homem ser “[...] sujeito
singular pelo seu pensar e agir [...] 0 Unico ser responsavel pelos seus atos”
(OLIVEIRA, 2012, p.101). O uso do intelecto traria uma saida ao caos social, pois o
homem que tem a imagem Divina recuperada em si € bom e virtuoso, e suas escolhas
apontam para o bem comum.

Este pensamento, com influéncias aristotélicas, foi oportuno a organizacao
urbana. A vida citadina trouxe consigo a ideia revolucionaria de que os homens “[...]
sao iguais no direito”, remetendo assim a responsabilidade destes pelo cumprimento
do ideal (LE GOFF,1998, p.91)?’. A vontade individual, para Aristételes, deve ser
guiada pelo uso apropriado da virtude. Ele esclarece que as decisdes séo controladas
pela sensacdao, razéao e pelo desejo. Considerando a sensacao algo que nao pode ser
utilizado como parametro para as escolhas, a ideia aristotélica nos traz que “[...] tanto
deve ser verdadeiro o raciocinio como reto o desejo para que a escolha seja acertada
[..]" (ARISTOTELES, Etica a Nicébmaco, VI, Cap.2, p.142). Portanto, racionalizar os
desejos seria 0 meio ideal para o homem trilhar seu caminho de modo digno.

A composicdo da alma é advento da Bondade Divina transferida ao homem e

a todo o mundo no momento da criagdo. Hugo de S&o Vitor (2015, Livro |, Cap.1, p.24)

26 O castigo dado ao homem, devido ao primeiro pecado, foi seguido de trés penas: “a primeira é a
morte do corpo, a seguinte € a concupiscéncia da carne e a Ultima é a ignorancia da mente ou
debilitamento da razdo” que “longe de diminuir iriam aumentando, a ndo ser que de algum modo fosse
livrado mediante a graga” (RUIZ, 1996, p.288) [Traducao nossal.

21 “A cidade, ou mais exatamente as pessoas que a encarnam, isto &, os burgueses, aqueles que tém
o direito de burguesia, € uma sociedade de iguais e isso € uma revolugao”. Entretanto, “A sociedade
‘burguesa’ é, ela também, vivamente desigual: os grandes contra os pequenos (0s miudos), os ricos
contra os pobres, mas o modelo tedrico burgués inicial € aquele dos homens iguais no direito” (LE
GOFF, 1998, p.91).
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nos mostra que é por ser a “alma racional [...] composta por todas as formas”, que
somos “capazes de compreender todas as coisas”. O espirito também é semelhante
a todas as coisas do universo, como o proprio assevera citando Pitagoras: “os
semelhantes sdo compreendidos por meio de outros semelhantes” (HUGO DE SAO
VITOR, 2015, Livro I, Cap.1, p.24). E assim que nos formamos e percebemos que
somos seres superiores, criados conforme a imagem e semelhanca de Deus.

Buscar a Sapientia, como S&o Vitor sugere, além de ser uma forma de
reconexao vertical, € também a maneira de reconhecer o motivo especial de sua
existéncia. “[...] ao iluminar o homem, a sabedoria faz com que ele conheca a si
mesmo, de modo que, conhecendo-se, deixe de pensar ser apenas algo semelhante
a todas as outras coisas criadas, notando que de fato foi criado como ser superior”
(HUGO DE SAO VITOR, 2015. Livro |, Cap.1, p.23). Além de criatura, 0 homem € um
ser superior que obteve a dadiva de ser feito conforme a imagem e semelhanca de
seu Criador. O vitorino, conforme Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR,
2001) incentivava nos seus seguidores o interesse pela leitura e pelo saber, pois para
ele “[...] estudar, lendo, significa conhecer a Sapiéncia. Por isso, a filosofia, que
comeca com a leitura, nada mais € que um exercicio de amizade com Deus” (HUGO

DE SAO VITOR, 2001. p.11). Em func&o disto, ainda comenta que para o mestre:

[...] A Sapiéncia é a forma do bem perfeito. Ela €, antes de tudo, a
forma do préprio Deus, que é bom e perfeito. Em segundo lugar, € a
forma do mundo. O mundo e o homem estiveram dentro daquela forma
e foram moldados por ela antes de serem criados, como a massa de
areia e cimento é posta numa férma ou molde antes de transpé-la para
a prancheta. Como forma causal que cria o mundo, esta forma
transfere a sua bondade perfeita para todo o universo. O mundo é
bom. O homem é, originariamente, bom?® (MARCHIONNI, 2001 apud
HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.11).

A leitura e a escrita, seriam 0 meio para aquisicdo dos conhecimentos
filosoficos que levariam o homem a retomar o seu relacionamento com Deus.
Demonstrando a influéncia obtida por meio de leituras aristotélicas, Sao Vitor
considerou que este relacionamento proporcionaria o encontro do ser humano com
sua esséncia original, que para ele é a Bondade Divina projetada no momento da
criacdo. Nos comentarios feitos por Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR,

28 [Destaques do autor].
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2001) como notas de rodapé, encontramos algumas consideracdes sobre o ato de

filosofar. Ele compreende que para Sao Vitor, esta acao seria

[...] um ato do homem, mas é também um ato de Deus. O homem olha
para a Sapiéncia e recupera a sua semelhanca com Ela, a Sapiéncia
ilumina 0 homem e recupera a integridade divina que tinha infundido
nele, o chamando-o para si. Deus ganha e 0 homem ganha. Por isso,
a filosofia € um exercicio de amizade entre a mente humana e a
Sapiéncia® (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.3, p.53 —
rodapé).

Esta Sapiéncia relatada como a manifestacdo do bem perfeito e original ao ser
humano e de toda a criacdo, se refere ao relacionamento do homem consigo e com
0s demais seres existentes em seu meio antes de sua queda, quando seu
relacionamento com o Criador ainda estava intacto. Este funcionamento original da
humanidade revela o efeito da Bondade Divina no ato da génese, relatado no primeiro
capitulo do livro biblico de Génesis, quando a bondade perfeita e divina € transferida
ao universo. Por consequéncia ao pecado cometido por Addo e Eva, houve-se
prejuizos ndo apenas para a amizade entre o homem e seu Criador, mas a todo o
funcionamento da criacao.

Sao Vitor acredita que o espirito humano esquece ou passa a desconhecer sua
composicado, acreditando mais no que € visivel e material. Isto € devido a distracéo
causada pelas paixdes e desejos carnais, que o0 afasta de sua natureza e dignidade,
planejada pelo Criador no ato da criagdo, natureza que é “[...] constituida pela
semelhanca com a Sapiéncia®° [...]” em suas palavras “O espirito, de fato, quando é
adormecido sob o efeito das paixdes corporais e arrastado para fora de si por obra
das formas sensiveis, esquece o que ele foi, e, ndo lembrando de ter sido outra coisa,
se acha como sendo apenas aquilo que ele parece ser” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Livro I, Cap.1, p.51).

A maneira de reconquistar a estrutura espiritual original ao homem, seria por
meio do estudo (lectio) e utilizacdo da doutrina. Pela filosofia 0 homem seria capaz de
recuperar “sua pureza e forga originaria” o que garantiria os principais objetivos do
filosofar, que s&o: “a verdade nos pensamentos e a ética nos atos” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro I, Cap.3, p.53). Este recurso possibilitaria conhecer a verdadeira

natureza humana, tornando-se desnecessaria a busca externa daquilo que pode ser

2% [Destaques do autor].

30 [Destaques do autor].
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encontrado na esséncia do existir, ja que para o autor, a capacidade existencial natural
da alma humana € algo que ndo depende de condi¢cdes externas. Isto posto, ler e
meditar sobre o que leu, € um modo de o homem examinar a si mesmo. Assim
compreendemos o que Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001)
comenta: “Em vao — diz Hugo — o homem procura conhecer fora de si aquilo que é.
Basta olhar para dentro de si, descobrindo em si os tracos da Sapiéncia, da mesma
forma que o filho se autoconhece descobrindo em si a forma genética do seu genitor”
(MARCHIONNI, 2001 apud HUGO DE SAO VITOR, 2001, p.11).

Hugo de Sao Vitor sugeriu em seu método a leitura e meditagcdo como meio de
alcancar essa esséncia original do homem. A sabedoria foi retratada até aqui como
manifestacdo Divina no homem. Implicito & necessidade de se ter a sabedoria como
solucdo, estavam as necessidades postas aos homens do século XIl. Vimos na se¢éo
um, que este foi um periodo com muitas mudancas no Ocidente Medieval. Uma nova
organizacdo social se instalou exigindo novas dimensfes de pensamento. Em
Didascalicon vemos os saberes tradicionais tratados de modo peculiar. De modo
otimista, ele compreendeu que o uso do intelecto para alcancar a sabedoria era uma
necessidade social, e alcanca-la estava além das circunstancias materiais, tratava-se
da busca pelo bem comum. Além de ser uma decisdo pelo esforco pessoal na
erudicdo, era a busca humana pela capacidade natural da benevoléncia.

Formar o ser humano que faz e procura o bem coletivo, parece ser também
para Sao Vitor, a meta de organizacdo da comunidade: “[...] a cidade recupera
também o ideal antigo do bem comum, mas o adapta as novas condi¢cées” (LE GOFF,
1998, p.91). Isto deve-se ao fato das ideias aristotélicas estarem se difundindo entre
ilustres e clérigos. Para alcancar o objetivo proposto, Didascalicon tratou da Filosofia
enquanto organizadora das artes (que para ele deveriam ser estudadas, pois sé&o
condicao para chegar a sabedoria) e, também da Ciéncia, como o caminho até a sua
meta.

Neste momento, buscamos entender sobre as questbes da filosofia, que além
de ser considerada por Hugo de S&o Vitor como “[...] 0 amor e a procura da
Sapiéncia3! [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.4, p.59), é também a
responsavel pelos assuntos tedricos das artes. Comentamos que a filosofia surgiu a

partir da necessidade do homem em encontrar respostas para a origem das coisas.

31 [Destaques do autor].
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Diante desta condicdo, acreditou-se que filosofar tem a funcdo de expressar e
sustentar a totalidade dos conhecimentos que podem ser adquiridos, além de
considera-la um objeto de ensino e aprendizado (GAMERO, 2008).

Posto que o estudo foi tratado em Didascalicon como meio de sobrevivéncia
terrena e, como cultivo da vida espiritual, entendemos que Sao Vitor considerou a
filosofia essencial para o homem. Por isto, dividiu a filosofia em: tedrica, pratica,
mecanica e logica. A primeira ramificacdo tem carater especulativo; a segunda (que
também pode ser chamada de ética ou moral) consiste na boa acao; a terceira trata-
se dos trabalhos humanos; e a ultima — ou ciéncia dos discursos - diz respeito a
palavra e seu uso (HUGO DE SAO VITOR, 2001).

Essas quatro ramificacdes da filosofia, englobariam todas as outras menores.
Na obra, elas foram definidas como: “[...] 1) a tedrica, que trata da investigagdo da
verdade, 2) a pratica, que estuda a disciplina dos costumes, 3) a mecanica, que
ordena as ac¢les desta vida, e enfim 4) a légica, que ensina a falar corretamente e a
disputar agudamente” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.11, p.79). Partindo
do pressuposto das ideias aristotélicas, as acdes ndo podem ser conduzidas pelas
sensacgdes: “[...] a sensagao nao € principio de nenhuma ag¢ao: bem o mostra o fato
de os animais inferiores possuirem sensagcdo, mas nao participarem da acao”’
(ARISTOTELES, Etica a Nicbmaco, VI, cap.2. p.142). Para Hugo de S&o Vitor, a forma
de o homem néo se deixar dominar pelas coisas sensiveis (e em consequéncia pelas
paixdes carnais), seria por seu esfor¢o e disciplina e para isto, deveria usar a razéo (o
gue o torna superior entre toda a Criacdo).

A razdo com o uso da Filosofia pratica, mecanica e logica, orientaria a sua
conduta. Estas trés ramificacdes filosoficas juntas, parecem possuir “[...] uma espécie
de aparato que proporciona ao homem uma base disciplinar que vai desde a
manutencao e preservagao de seu corpo, sua postura perante a familia e a sociedade,
o desenvolvimento do trabalho e o bom uso da palavra” (ATHAYDE, 2007, p.3). Sendo
assim a razao orientando a acdo do homem na aquisicdo dos conhecimentos
filosoficos (por meio da leitura), o prepararia para uma vida de virtudes,
proporcionando melhorias em sua sociedade. Em seguida, o sujeito estaria apto a
receber o conhecimento da ciéncia tedrica, que o conduziria ao saber divino e a doce
Sapiéncia (ATHAYDE, 2007).

Hugo de S&o Vitor, conforme Marchionni (2001 apud HUGO DE SAO VITOR,

2001, p.59 — nota de rodapé) diz, € quem considera pela primeira vez na historia “[...]
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o trabalho humano como parte da filosofia [...]", isto por entender que tudo que é
elaborado pelas maos do homem, “[...] com os olhos voltados para os modelos divinos
[...]", é resultado do relacionamento entre o Homem e Deus, e com a Natureza Divina
existente na esséncia humana. Sendo assim, os trabalhos humanos nada mais séo
do que uma espécie de imitagcdo da natureza. Desta mesma forma, ndo apenas 0s
conhecimentos sobre a natureza e 0s costumes séo considerados para a Filosofia nos
pressupostos hugonianos, mas também todos os atos humanos ou seus desejos
(GAMERO, 2008).

“[...] en el esquema hugoniano engloba tanto lo tedrico y especulativo como la
mecanica y la légica [...]**” (GAMERO, 2008, p.189). Assim, S&o Vitor deixa evidente
que todos os saberes (das ciéncias principais) sdo necessarios ao homem, mas
somente a ciéncia tedrica (somada as outras trés) seria a responsavel por levar o
sujeito até a Sapientia.

Se a Sapiéncia € a moderadora das atitudes do homem, ela o torna diferente
dos demais seres criados, pois a natureza destes, oposta a do ser humano, “[...] néo
é regida por nenhum juizo da razdo” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.4,

p.57). Sao Vitor continua:

[...] afirmamos que propriamente pertencem a filosofia ndo somente
aqueles estudos nos quais se discute ou a natureza das coisas ou a
disciplina dos costumes, mas também as razfes de todos os atos e
esforcos humanos [...] a filosofia € a disciplina que investiga
exaustivamente as razdes de todas as coisas humanas e divinas
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.4, p.59).

Com a moderacéo proporcionada pelas capacidades intelectivas, o homem
alcanca a reflexdo sobre suas acbes e de seus semelhantes. Partindo deste
pressuposto, o homem guiado pela Sapiéncia deve ter acdes que acalentem o
sofrimento terreno causado pelo desequilibrio humano desde o pecado original. Esta
instabilidade é tratada por ele como causadora de toda escolha maldosa e corrupta
da humanidade, e gera dissabor ndo somente as suas vitimas, mas também naqueles
gue as praticam. O autor acredita que no intimo de cada ser humano existe o bem e
o mal, sendo o primeiro a natureza inerente a ele, planejada por Deus, que deve ser
reestabelecido pelo empenho pessoal. O segundo, é tratado como depravacao da

esséncia do homem e que deve “[...] ser extirpado pela raiz [...]” ou pelo menos “[...]

82 “I...] no esquema hugoniano engloba-se tanto o tedrico e especulativo quanto a mecanica e a légica
[...]” (GAMERO, 2008, p.189) [Traduc¢&o nossa].
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reprimido com a aplicagdo de um remédio [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I,
Cap.5, p.61). O remédio, como ja comentado, pode ser encontrado por meio da lectio,
na busca pela sabedoria. Na perspectiva de S&o Vitor sobre as ciéncias, a Sapiéncia
€ acima de tudo encontrada no exercicio de investigacao sobre a verdade, ou seja,
por meio da ciéncia tedrica.

Ressalta-se ainda na obra, a importancia do bom estudo para o
desenvolvimento espiritual do homem, e acredita-se na possibilidade de redengao por
meio da busca pela Sapiéncia. Nela, lemos que “Somos reerguidos pelo estudo, para
que conhecamos a nossa natureza [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.1,
p.51). Para isto, o autor sugeriu ser necessario estudar ndo somente sobre o que é
mutével (passageiro), mas também aprender sobre conceitos imutaveis (sagrados,
eternos). E no decorrer de toda a obra Didascalicon, entende-se que as ciéncias estéao
relacionadas com a capacidade humana de adquirir sabedoria, proporcionada pela
esséncia do Eterno existente dentro da alma do homem desde a sua criacdo. Esta
habilidade é o que torna 0 homem imagem e semelhanca Divina, e por isto, ndo seria
necessario “[...] procurar fora de nés aquilo que podemos encontrar dentro de nés”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro |, Cap.1, p.51).

O termo ciéncia, de acordo com Gamero (2008), é utilizado por Sao Vitor em
dois sentidos: para referir-se as disciplinas (ou artes) de estudo e, para fazer aluséo
aos conhecimentos obtidos (ao que se tem ciéncia). A ciéncia, sob qualquer destas
perspectivas, € considerada para Sao Vitor como mecanismo da restauracdo do
relacionamento entre Deus e o homem. Ela ndo € um instrumento voltado apenas para
munir a humanidade de conhecimentos, mas sim, para formar “[...] cristianos cuyas
vidas giren verdaderamente hacia Dios [...]>*” (GAMERO, 2008, p.192).

Ainda que permeado de espiritualidade, nota-se que no método hugoniano nao
h& desprezo pelo conhecimento cientifico, pelo contrario, ele é o considerado como
requisito fundamental para a vida crista, desde que a busca seja feita com a devida
intencdo. Observando como ele demonstrou, em seus escritos, apreciacdo aos que
se dedicam a erudicédo, discorremos a seguir sobre as qualidades fundamentais para

0 uso deste método.

83 “[...] cristdos cujas vidas verdadeiramente voltem-se a Deus [...]” (GAMERO, 2008, p.192) [Traducéo
nossaj.
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3.2 CONDICOES PRELIMINARES PARA O ESTUDO: RUMO A SAPIENCIA

Entendemos que Hugo de S&o Vitor preocupou-se com a formacdo humana,
pois segundo Gamero (2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011) os estudiosos do
século XII sentiam-se maiores do que seus anteriores e entendiam-se com a missao
de modificar o homem, substituindo a rude ignorancia intelectual de sua alma, que era
considerada a causa da “desfiguracion de la imagen de Dios3#” (2011 apud HUGO DE
SAN VICTOR, 2011, p.29). Além dos clérigos, alguns outros homens instruidos
colaboraram com este ideal. Estes eram docentes de gramatica e retorica, advogados,
juizes e notarios. Deram fisionomia a cidade medieva e sdo considerados intelectuais
do crescimento urbano por exercerem seus conhecimentos da escritura, direito, artes
liberais e mecanicas (LE GOFF, 2006).

Para Sao Vitor, a condicdo espiritual em que a humanidade se encontra trouxe
consequéncias ao funcionamento social, pois distante da imagem divina o ser humano
apresenta comportamentos que geram injusticas sociais. No periodo em que ele
viveu, muitas lutas aconteceram em prol da liberdade dos camponeses, e as atitudes
arbitrarias dos senhores feudais comecaram a ser rechacadas. Todos deveriam ser
livres, para que a cidade se organizasse. E para este novo modo de organizacao, era
necessario que o homem do medievo apresentasse uma nova conduta, e em
liberdade, cada um se responsabilizasse pelos seus atos.

Em Didascalicon, Hugo de Sao Vitor valorizou a reflexdo que o conhecimento
suscita no ser humano. Ele entendia que “[...] quanto mais se conhece e se instruli,
mais o homem se disciplina, entende as regras estabelecidas, compreende-se como
homem e entende a necessidade dos valores humanos” (PERIN; SANTIAGO, 2016,
p.108). A obra dedicou-se a explicar o significado de muitas coisas. Tratou, com
énfase, sobre a Sapiéncia e a respeito do que o préprio autor acreditava ser um bom
método de estudo.

S&o Vitor acreditou, também, que seu método levaria o individuo ao
conhecimento amplo de simesmo e de seu Criador e assim, eles tornariam-se amigos.

Mas acima de tudo, entendeu que essa maneira de estudar formaria seres humanos

3 “Desfiguracdo da Imagem de Deus” (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAN VICTOR, 2011, p.29)
[Traducdo nossal.



78

sabios. Quanto a esta possibilidade, as ideias hugonianas deixaram claro que, o
anseio do sujeito por esta aquisicdo seria um pré-requisito. Este pensamento foi
imprescindivel ao florescimento dos clérigos® que, posteriormente, foram chamados
intelectuais.

Posterior as ideias de Hugo de Sé&o Vitor, se tornaram conhecidas as ideias de
Santo Tomas de Aquino. Este, defendeu a ideia de que “[...] o que diferencia os
homens dos demais elementos da natureza € a sua capacidade de pensar, de usar
seu intelecto cognitivo” (OLIVEIRA, 2012, p.101). A inteligéncia, por isto, deveria ser
usada para melhorar a humanidade e, auxilia-la na busca do bem comum. Apenas o
conhecimento ndo levaria o homem a sabedoria. Alcanca-la seria intento daqueles
que neste processo de aprendizado, alcangcassem a sua natureza original (& imagem
do seu Criador) e isto remete a um perfil comportamental moderado pela Sapiéncia.
O comportamento equilibrado e a escolha pelo caminho da virtude, seriam atitudes
tomadas com uso da razdo. Desta maneira o0 homem esclarecido deveria recorrer a
memoria para: encontrar em si a bondade concedida pelo Criador no momento da
criacdo; e, encontrar na historia recursos que o auxiliem em suas decisoes.

A inabilidade em manter habitos de estudos eficazes foi considerado um
problema de cunho pedagdgico, mas que surtia efeitos sociais. Isto foi tratado por
Hugo de Sao Vitor como motivo pelo qual era possivel encontrar em sua época “[...]
muitos estudantes, mas poucos sabios” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Il
Cap.3, p.139). No desenvolver da obra Didascalicon varios assuntos foram abordados
mais de uma vez. Acredita-se que esta caracteristica repetitiva dos escritos faz parte
do método hugoniano, que se dedicou em garantir que o leitor compreenda as
tematicas tratadas.

Uma das caracteristicas pedagdgicas do método de estudo de Sao Vitor foi a
de iniciar as leituras por assuntos simples, para gradativamente atingir os mais
complexos. Por isto, sugeriu uma divisdo quadripartida dos saberes filoséficos:
“Nestas quatro partes da filosofia deve ser observada esta ordem no ensino: primeiro
seja posta a légica, em segundo lugar a ética, em terceiro lugar a tedrica, em quarto
lugar a mecéanica” (HUGO DE SAO VITOR, 2001, Apéndice A, p.267). Comparando o

ato de estudar com a construcdo de um prédio, aponta que os estudos e leituras

35 “A palavra do original, clero, tem em francés, além do sentido de membro do clero, o de sabio, erudito,
intelectual, o que ndo acontece com ‘clérigo’ em portugués (CASTRO, 2006 apud LE GOFF, 2006,
p.23).
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deveriam se iniciar por conteudos das ciéncias que atendam as necessidades
cotidianas do homem: a légica — tratando da eloquéncia; e em seguida a ética -
considerada como meio de estudo da virtude e, com a qual os olhos do corag&o seriam
purificados e preparados para a investigacao da verdade. Estes seriam o fundamento
para a construcao do saber.

Estando a memoria fortificada e o intelecto exercitado, entraria em cena 0s
contetidos Sagrados (que estdo na ciéncia tedrica juntamente com a matemética e a
fisica): “A teologia trata das substéncias invisiveis, a fisica das causas invisiveis das
coisas visiveis, a matematica das formas invisiveis das coisas visiveis” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001, Apéndice A, p.267). Finalmente, adquirindo estes conhecimentos,
0S quais ele acreditava pertencer ao mundo do “Artifice supralunar” (Divino), o
estudante estaria preparado para aprender as Artes Mecéanicas, “[...] que por si é
totalmente ineficaz, se ndo se apéia nas razées das precedentes” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001, Apéndice A, p.267). Estas foram inseridas no curriculo de estudo
medievo por Hugo de S&o Vitor e foram consideradas por ele ciéncias (como
mencionado anteriormente, ciéncia da Ia, ciéncia do armamento...) assim, como a
|6gica e a pratica.

Né&o dificultando o ensino e buscando reduzir os habitos ineficazes de estudo,
alguns critérios para alcancar a plenitude da Sabedoria vinda do Pai foram sugeridos.
Eles sdo: a natureza, que seriam as capacidades naturais do estudante; o exercicio
(educacédo dos sentidos naturais); e por fim, a disciplina composta pelos bons
costumes que favorecem o conhecimento. Desta forma, nos paragrafos seguintes
buscamos entender sobre essas caracteristicas necessarias para alcancar a disciplina
nos estudos e, por conseguinte, 0 sucesso na busca pela Sapiéncia.

Para o discipulo ter éxito nas atividades de estudo, é primordial que ele use
suas gualidades naturais, e o intelecto € uma delas. Todo ser humano, é dotado de
inteligéncia e é isto que o torna diferente dos demais seres criados. Contudo, na
introduc&o da obra 0 autor comenta sobre as pessoas que apresentam debilidade para
resolucao de assuntos simples, o que ele chama de “[...] insuficiente forga intelectual”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Introducdo, p.17). Sdo Vitor explica que tais pessoas,
podem seguir dois caminhos: o primeiro refere-se ao daqueles que mesmo sabendo
de suas limitagbes, lutam para adquirir o conhecimento com tanta obstinagdo “que
merecem obter, por obra da vontade, aquilo que ndo obteriam pela eficacia do estudo
em si” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Prefacio, p.43); O segundo caminho, é o
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daqueles que entendendo suas dificuldades em compreender os saberes elevados,
desprezam também os assuntos menores e se afastam do aprendizado integral. E ele
continua “Nao saber e ndo querer saber s&o de longe duas coisas bem diversas [...]”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Prefacio, p.43).

A memoéria também esta elencada, junto com a inteligéncia, como dom
necessario ao estudo. O autor discorre sobre o0 assunto dizendo que estas
caracteristicas “[...] estdo tdo conexas que, se uma faltar, a outra ndo pode conduzir
ninguém para a perfei¢do [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.7, p.147)
ja que é a inteligéncia que conquista a sabedoria e a memaoria € quem a perpetua. Le
Goff (1990) aponta que o periodo em que Didascalicon foi escrito, a oralidade estava
ao lado da escrita e a memoéria era um dos elementos principais do que se constituia
a literatura medieva. Isto também pela necessidade de localizar trechos em
manuscritos ndo paginados.

Deste modo, memoria e inteligéncia deveriam ser desenvolvidas
simultaneamente, pois estdo presentes, de maneira interligada, em todo o processo
de estudo. A proposta hugoniana evidencia o treino da memoria: “Es necesario no
s6lo poseer la memoria que retenga lo aprendido sino desarrollarla para poder extraer
de ella la informacién precisa en el momento necesario3®” (GAMERO, 2008, p.242).
Complementa-se que “...] a memoédria ndao € uma qualidade inata ao homem”
(OLIVEIRA, 2007, p.128), mas sim algo que ele aprende a usar com suas capacidades
intelectuais. O engenho, desta maneira, é algo que nasce no homem por obra da
natureza. Ele pode ser aperfeicoado se for usado com moderacéo e piorado com o
USO excessivo.

Se para aprender algo € necessario o uso da memoria, logo o esforco pessoal
é indispenséavel para se recordar a sequéncia dos fatos lidos. Desta forma, acontecem
as associacles e elas facilitam o aprendizado. Para este exercicio de memoéria e
inteligéncia, o mestre destacou a importancia de se recorrer a lectio e sugeriu uma
ordem para as leituras. Estas partem dos contelddos simples e pouco a pouco
aumentam seu grau de complexidade.

Ainda nos referindo as qualidades naturais que sdo essenciais para o0

desempenho dos estudos, encontramos mencionadas em Didascalicon as

36 “A importancia da memoéria esta para além da retencao dos conteldos aprendidos, seu uso deve ser
desenvolvido ao ponto de se extrair dela a informagéo certa no momento necessério” (GAMERO, 2008,
p.242) [Traducdo nossal.
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caracteristicas daqueles que nao possuem a virtude de “[...] educar a capacidade
natural por meio de exercicios e de instrucdo [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Prefacio, p.43). Esta virtude, ndo sendo natural ao sujeito, pode ser adquirida por meio
da vontade. As pessoas que ndo se empenham em educar seu intelecto, para o
mestre, desprezam seu potencial e ndo recebem nenhum tipo de “[...] fruto da
sabedoria nem os juros das boas obras [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Prefacio,
p.43). Desta forma, pouco serve ter o pré-requisito do engenho se falta ao sujeito o
anseio em dedicar-se ao estudo. Este comportamento se encaixa com o0 que 0 mestre
descreveu como inabilidade em tomar decisbes saudaveis. Sobre isto, nos seus
escritos ele fez mencdo a habitos peculiares ao bom estudante: o exercicio e a
disciplina. Ao utilizar o ato de ler e escrever para exercitar tais habitos, o sujeito
encontraria o trajeto para seu crescimento e aperfeicoamento espiritual.

Entre os habitos inerentes ao bom estudo, esta: a analise minuciosa, a
dedicacdo a pesquisa e o exilio. Estes estdo a cargo do que Hugo de S&o Vitor
chamou de exercicio. E mesmo parecendo serem as mesmas coisas, ele explica que
a “andlise minuciosa” e a “pesquisa” se diferem no fato de que a segunda, “[...] indica
mais a aplicacdo ao trabalho, enquanto a analise minuciosa indica a aplicacdo a
meditagdo” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.17, p.165). Diante disto,
compreendemos o exercicio ndo somente como um ato fisico, mas também mental e
espiritual.

Na perspectiva hugoniana, pesquisar exige habitos responsaveis de leitura e o
emprego correto das forcas para a andlise detalhada do que se Ié, e faz o sujeito
atingir um nivel de compreenséo elevado. A leitura e a meditacdo que foram propostas
em Didascalicon, esmerou-se por ndo limitar o individuo & uma atividade esvaziada.
Pelo contrario, sugeriu que o0 seu uso, para exercitar a sensibilidade intelectiva, seria
o caminho para formar o homem idealizado por ele: aquele que utiliza sua vida em
busca de conhecimentos que torne sua existéncia e a de sua comunidade virtuosa.

Dentro deste aspecto ndo concreto, encontramos dicas para se exercitar o
animo, implicitas nas praticas de exilio. Expatriar-se tanto no que diz respeito a
posicdo geografica como de posses, sentimentos ou qualquer outra forma de abrigo,
seria uma maneira de deixar a zona de conforto material e também emocional. O
mestre sugere que desta forma, o sujeito sofrera menos com as mudancas que a vida
proporcionara, e ainda acrescenta que “[...] na verdade é perfeito aquele para o qual

o mundo inteiro € um exilio” (Livro 1ll, Cap.19, p.167). Desta forma o apego aos
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assuntos terrenos seria reduzido, e os impasses cotidianos da humanidade seriam
minimizados neste exercicio de elevacéo intelectual.

Pouco adianta entdo possuir as qualidades genuinas para o aprendizado e nao
se interessar em trabalhar ordenadamente para obté-las. De igual forma, pouco
facilitaria os ensinamentos do professor a um aluno desinteressado em dispensar
esforcos para aprender. E preciso coragem para conduzir as pesquisas e para
exemplificar melhor, o Hugo de S&o Vitor ressalta em sua obra os pesados fardos
suportados pelos antigos que se dedicaram com amor a sabedoria. Destes fardos
faziam parte o abandono de honras, de riquezas e a soliddo (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro lll, Cap.14, p.161). Diferente destes, Sdo Vitor ressaltou negativamente
os estudantes que “[...] se preocupam em aparecer mais ricos do que sao. Cada qual
ja se jacta, ndo daquilo que aprendeu, mas daquilo que despendeu” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro I, Cap.18, p.167). Este também é assunto da disciplina moral, e
refutando tal comportamento, o autor explica que a quietacdo interior e exterior,
promovem “estudos honestos e uteis” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.13,
p.155); A sobriedade que também envolve o espirito despretensioso, favorece a
sensibilidade suave.

A decisdo de organizar-se para o0s estudos € também de carater
comportamental, como uma disciplina moral e se relaciona ao atributo da Humildade,
gue tratamos adiante. E sobre isto o autor acrescentou: “Avalie, antes, aquilo que as
tuas forcas podem sustentar. Avanga bem quem avanga ordenadamente” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.13, p.157). Hugo de S&o Vitor considerou didatico
evidenciar, a principio, o que o0 estudante ndo deve fazer, pois, assim ele
compreenderia 0 correto proceder.

Ha na obra uma afirmativa que nos mostra sua preocupacao com os alunos
gue pareciam ndo se desenvolverem nos estudos. Ele sugere duas possiveis causas
para isto: “[...] 0s nossos alunos ou ndo querem ou nao sabem manter um método
adequado de aprendizagem [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.3,
p.139). Para a execucéo de qualquer trabalho, € necessario dedicacdo e um método.
Ele ainda comenta: “Aquele que trabalha sem método, trabalha muito, sim, mas n&o
avanca e, como a chicotear o ar, espalha as forgas ao vento” (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro V, Cap.5, p.217).

S&o Vitor descreveu trés fatores que, por serem oponentes principais dos

estudantes, impedem o éxito no aprendizado: negligéncia, imprudéncia e ma sorte.
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Deixar de lado ou dar menos importancia ao que deve ser aprendido com prioridade
foi considerado por ele como negligéncia e o aprendiz que se encontrar nestas
circunstancias deve ser advertido sobre isto. Quando instruiu sobre a imprudéncia,
referiu-se a falta de ordem e de método apropriado ao estudo e, diante deste
obstéaculo, o discipulo deveria ser doutrinado. E quando tratou sobre a ma sorte, fez
alusdo aos eventos que acontecem por acaso (ou por for¢a natural) e que afastam o
estudante de seus objetivos: “[...] por causa da pobreza ou da doenca, ou de um
retardo ndo natural, ou da escassez de doutores, quando, ou ndo se encontram
aqueles que ensinam ou nao se encontram aqueles que ensinam bem” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro V, Cap.5, p.219). Sob a circunstancia da ma sorte, ele julgou
necessario oferecer ajuda ao sujeito.

A organizacao dos estudos é para Hugo de Sao Vitor, algo ligado ao seu
meétodo pedagogico. Suas ideias estavam para além do conhecimento das artes e sua
proposta conectava 0s saberes as idiossincrasias do ser humano. Por isto, também
fez referéncia a selecéo de prioridades na vida do individuo.

Lemos em Didascalicon sobre as pessoas que colocam a falta de recursos
financeiros como obstaculo ao estudo. Quanto a estes, o poligrafo ndo ousou absté-
los da culpa: “Achamos, todavia, que estes ndo podem ser minimamente desculpados,
uma vez que vemos muitos os quais, mesmo sofrendo de fome, sede e nudez,
alcangaram o fruto do saber [...]", pelo contrario, engrandeceu aqueles que aprendem
a sabedoria “[...] somente por meio da virtude, sem dispor de possibilidade alguma
[...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Prefacio, p.43 e 45). A proposta feita aos que
sofrem de ma sorte (onde encaixamos o caso dos desprovidos de recursos), é de que
estes mereciam receber auxilio. Diante desta orientacdo, entendemos que o individuo
interessado em estudar deveria esforcar-se para ser digno desta ajuda. Em
consequéncia, 0 provimento necessario aconteceria.

Enfim, sobre este tema, foram retratados como torpes aqueles que tendo
capacidade de aprendizado e séo providos de riquezas, se corrompem nha inércia,
priorizando em suas vidas 0os momentos de prazeres carnais. Diante destes
comentarios, fica elucidada a importancia que Hugo de Sao Vitor deu ao esfor¢o do
homem em dominar suas vontades de maneira racional, a fim de nao perverter seus
comportamentos e desperdicar o que ha de mais intimo e belo em sua esséncia
humana, a possibilidade de alcancar a Sapiéncia. Seus contemporaneos rejeitavam o

comportamento ocioso e desregrado da nobreza pois, a imobilidade nobre ndo havia
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proporcionado bons frutos ao convivio social (LE GOFF, 1992). Consideravam
imprescindivel formar o ser humano sob nova perspectiva, e esta poderia ser
alcancada com o exercicio do intelecto por meio da leitura e da reflexao.

O tema Humildade é bem discutido na obra. Ele € o principio da disciplina
moral, por isto, Hugo de S&o Vitor apontou trés ensinamentos baseados nele, sendo:
“[...] 1) primeiro, ndo reputar de pouco valor nenhuma ciéncia e nenhum escrito; 2)
segundo, nao ter vergonha de aprender de qualquer um, 3) terceiro, nao desprezar os
outros depois de ter alcancado o saber [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro I,
Cap.13, p.155). Estes trés preceitos podem resumir o comportamento adequado de
um discipulo que procura alcancar a Sapientia, pois estudando corretamente, o
individuo reconhece que o que ele sabe € uma pequena por¢cao da infinidade de
conhecimentos existentes, e que ndo ha um so individuo o qual tenha recebido a graca
de conhecer tudo. Esta atitude o levara a simplicidade de aceitar o novo ensinamento
de onde quer que venha e sem desprezar a outrem.

Dentre os conselhos para o aprendiz, encontramos também em Didascalicon
recomendacdes a respeito de como deve ser a disciplina do estudante,
fundamentadas na simplicidade. Sao Vitor cita um sabio que diz: “Mente humilde [...]
ansia de querer, vida quieta, consideracao silenciosa, pobreza, terra estrangeira, [...]
Isto costuma descortinar a muitos coisas obscuras da leitura3”” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro lll, Cap.12, p.155). Todas estas condutas remetem a um espirito
despretensioso, que se interessa no aprendizado por si sG, sem esperar ser
recompensado. A Humildade é considerada uma disciplina moral, que ndo pode ser
negligenciada pelos que buscam o saber e ainda reprova “[...] o saber maculado por
uma vida impudica [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.12, p.155).

Agir com prudéncia pode ser relacionado como fruto de um espirito humilde.
Esta destacado na obra, como atitude cautelosa: ouvir e aprender de todos com
prazer; ler sem desprezar qualquer escrito ou doutrina; singelamente procurar
aprender com todos aquilo que ndo sabe; e o mais importante, ndo levar em conta o
guanto sabe, mas sim o quanto desconhece. Arrematando esta linha de raciocinio,
Hugo de Sao Vitor cita um ditado platénico: “Prefiro aprender modestamente as coisas
dos outros a ostentar descadaramente as minhas” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.

Livro I, Cap.13, p.157). Este dito contrapde-se aos comportamentos preteridos pelo

37 [Destaques do autor].
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autor a respeito da arrogancia daqueles que vangloriam ter alcancado a plenitude do
conhecimento, mas que comegam a “[...] envergonhar-se daquilo que sao [...]", e por
isto, a agirem com soberba (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.13, p.155).

Encontramos em Didascalicon relatos sobre as pessoas que “[...] mesmo
necessitando ainda dos conhecimentos basicos, se dignam interessar-se somente das
coisas sublimes [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.13, p.155). Estes se
enaltecem por terem ouvido licbes de grandes sabios. Mas Sao Vitor, em
contrapartida, considera importante ter o conhecimento adquirido por meio destes
mestres e ndo ser conhecido por té-lo. Ainda complementa dizendo que reputa indigno
gue 0 escutemos, pois ndo se considera semelhante a Platdo e ndo faz jus a isto.
Indagando o porqué de existir tal vergonha, cita um proverbio que sintetiza a atitude
submissa de um aprendiz: “Aquilo que tu ndo conheces, talvez Ofelo o conheca”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.13, p.157). Diante disto, é inerente ao
bom estudante que ele aprenda sobre todas as artes (tedrica, pratica, mecanica e
l6gica) pois, ao considerar as trés ciéncias que dizem respeito aos assuntos
inteligiveis (préatica, mecéanica e ldgica), o sujeito sera preparado para receber 0s
conhecimentos intelectiveis®® (ciéncia tedrica).

Estas capacidades essenciais para o bom desenvolvimento dos estudos foram
escritas para aprendizes, mas sdo relevantes também aos que ensinam, pois todos
0s que se dedicam a instrucdo devem se disciplinar em seu aprendizado pessoal a
fim de se capacitar para sua atuacdo. Da mesma forma tratamos sobre a Humildade
como uma caracteristica inerente ao professor, que nédo deve desconsiderar outros
ensinamentos e tdo pouco desprezar a oportunidade de aprender com os demais. Isto
com a finalidade de repassar bons exemplos aos seus alunos. Identicamente, no
momento de expor seus conhecimentos € necessario que exista ordem, para que a
sua pratica seja também um tema a ser aprendido (ndo somente por meio da teoria,
mas também pela vivencia aluno-professor). Acrescentando ao nosso raciocinio,
lembramos do que o proprio mestre escreveu a respeito de o estudante conhecer tanto

o modo de viver quanto as teorias de seu estudo, complementando a argumentagao

38 “[...] Hugo reflete a doutrina pela qual a alma humana possui duas dimensdes, uma intelectivel,
enquanto inteligéncia pura e simples semelhante aos corpos celestes, a outra inteligivel, enquanto é
ligada ao corpo e conhece os corpos sensiveis compostos” (MARCHIONNI, 2011 apud HUGO DE SAO
VITOR, 2011, p.87). Da mesma forma s&o divididos os conhecimentos.
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citou que “Os bons costumes adornam a ciéncia” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro
lll, Cap.12, p.155).

Estes conselhos sé&o a base para que os interessados no estudo nao se percam
em comportamentos arrogantes, auto afirmando sua va sabedoria — 0 que justamente
nao pode ser considerado atitude de tais — fingindo ser o que ainda nao sao, deixando
de lado a oportunidade de realmente alcancarem a sabedoria e preocupando-se
apenas em ostentarem té-la. Tais atitudes podem, para o autor, atrasar a ascensao a
“sabedoria”. Contudo, para alcanc¢éa-la, Sado Vitor recomenda o uso da leitura e da
meditacdo, sendo que a primeira € tratada por ele como método de exercicio da
inteligéncia e como um dos objetos de aprendizado. Ela vem como assunto principal

da obra Didascalicon, e foi exposta nos paragrafos a seguir.

3.3 LEITURA: INSTRUMENTO PARA ALCANCAR A SAPIENCIA

No século Xl a Educacéo ainda ndo era considerada uma ferramenta para o
mundo do trabalho, tdo pouco era vista como um produto a ser comprado/vendido®.
Isto devido a varios fatores, como: a organiza¢do econdmica senhorial ndo depender
destes saberes para funcionar; a aplicabilidade dos conhecimentos serem de carater
tedrico e religioso; e, principalmente por a organizacdo social ser baseada em
hierarquias hereditarias. Neste periodo uma revolucdo social, cultural, econdbmica e
politica caminhava. Um conjunto de aspectos dos quais o0s séculos finais da Alta Idade
Média estavam gravidos, rompeu.

Pouco a pouco os homens medievais perceberam a necessidade do
conhecimento para organizar sua sociedade. Nesta época, se propagavam no
Ocidente Medieval os escritos de Aristételes, e deles uma nova proposta de formacao
humana foi gerada. Hugo de S&o Vitor reorganizou o curriculo tradicional das artes,
gue era basicamente teorico, se preocupando com o carater pratico e util do saber
técnico (GAMERO, 2008).

Hugo de Sao Vitor em Didascalicon de Studio Legendi, nos mostrou a cultura

gue despontava no século XII (GAMERO, 2008). Nesta obra, dedicou-se em

39 Esta expressdo mercadolégica, utilizada para tratar sobre as mazelas da educacdo contemporanea
€ muito utilizada por Gentili (1996). Ele esclarece que “[...] a grande operagado estratégica do
neoliberalismo consiste em transferir a educacdo da esfera da politica para a esfera do mercado
guestionando assim seu carater de direito e reduzindo-a a sua condi¢@o de propriedade” (GENTILI,
1996, p.15).
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aconselhar os aprendizes nas suas tomadas de decisdes, de forma que estas
repercutissem positivamente em suas vidas de estudo. Para isto, dedicou-se a orienta-
los sobre as leituras a serem feitas, e implicito ao carater metodologico discorrido
sobre a leitura, reverberou-se instrugbes para a escrita. Suas indicacdes em suma,
esmeravam a formacdo humana por intermédio das atividades intelectivas. Por isto,
ele deixou claro que nenhum conhecimento existente poderia ser tratado como
insignificante, explicando que “[...] n&o ha nenhum escrito, creio eu, que n&o proponha
algo desejavel, se é tratado no lugar e no modo devido [...]” (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro lll, Cap.13, p.157). Entendemos que ndo sdo somente as paginas escritas
de maneira impecavel que efetivam o aprendizado, mas sim a coeréncia em sua
aplicabilidade.

A correlagéo entre o que se aprende/ensina por meio da leitura e da escrita
com as acdes cotidianas, se encontra nas entrelinhas desta obra. Para alcancar a
Sapiéncia, Hugo de Sao Vitor recomendou - com preferéncia - os conhecimentos e
escritos classicos por eles terem carater objetivo e por serem completos. Para isto,
classificou os textos em dois tipos: a primeira categoria “[...] abrange os escritos que
se chamam propriamente artes [...]” e estas artes seriam as “[...] que tém como
conteudo alguma divisao certa e determinada da filosofia, como € o caso da gramatica,
da dialética e coisas parecidas [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.4,
p.141); Em contrapartida comenta sobre a segunda categoria, a que complementa os

conhecimentos e tratam de contetdos que ndo sao filosoficos:

[..] os escritos daquelas pessoas que nestes nNoOssos tempos
costumamos chamar filésofos, os quais, porém, costumam alongar
uma matéria breve em longas controvérsias de palavras e obscurecer
com palavras obscuras um sentido facil. Estes tais, ainda pondo junto
coisas diversas, sdo como quem, de muitas cores e formas, faz uma
pintura (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.4, p.141).

Neste caso, tratam-se de escritos cujos conteudos, em sua opinido, ndo podem
ser classificados como tradicionais. A miscelanea de assuntos abordados acaba
interferindo na compreensao, desviando o foco do estudante. Por isto, Sdo Vitor
alertou aos estudantes de filosofia sobre tais autores e 0s instruiu que primeiramente
buscassem a tematica nas artes (nos classicos) e deixassem estas fontes secundarias
como complementos de estudo.

Além deste estilo de producéo, existem outras obras consideradas por ele como

apéndices das artes e estas séo “[...] as composi¢cdes dos poetas, tais como tragédias,
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comédias, satiras, escritos heréicos e liricos, versos iambicos e algumas obras
didaticas, assim como fabulas e histérias [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro llI,
Cap.4, p.141). Tais textos auxiliam no entendimento das ciéncias. A leitura destes foi
recomendada por ele para os momentos de lazer pois, ja que estariam em um suposto
momento de descanso de seus estudos, elas colaborariam no aprendizado. Nao
obstante, fica claro na recomendacao que estas leituras suplementares ndo deveriam
ser usadas para substituir as leituras principais, pois para o autor “[...] as artes, sem
seus complementos, podem levar o leitor a perfeicdo, mas os complementos, sem as
artes, ndo conseguem conferir nenhum grau de perfeicdo” (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro Ill, Cap.4, p.141), isto porque foram elaborados por pessoas que se
fundamentaram nas fontes primarias, sendo mais interessante entao que o discipulo
se reporte a fonte original.

A selecdo do conteudo que sera lido € um dos primeiros itens tratados nas
paginas que se prestam a colaborar com o aprendiz. O conteudo trata-se das sete
artes, que sao discorridas por S&o Vitor como instrumentos da filosofia. Se estas ndo
forem analisadas com a devida atencdo, ndo dardo ao estudante condi¢cdes
suficientes para que ele gere bons frutos e, seria conhecimento fragmentado ou
insuficiente. E da mesma forma, abordou sobre os estudiosos que se prestavam ao
estudo de apenas uma ou duas das artes, deixando as demais de lado. Para o autor,
isto ndo colabora para a formacao de um sabio, pois “[...] € necessario dedicar-se as
artes, onde estdo os fundamentos de todos os campos do saber[...]” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro lll, Cap.4, p.143).

Tratando ainda dos conteudos, observamos também o cuidado do mestre em
descrever aqueles que buscaram o conhecimento de todas as artes, mas que nao
foram capazes de absorver o propésito principal das licdes. Estes, ainda assim,
ostentavam os saberes fragmentados que possuiam e, evidenciavam pequenos
detalhes que fugiam do objetivo principal da arte, aumentando a quantidade de temas
afins. Sobre isto, acrescentou com sabedoria que “ndo deve ser dito tudo aquilo que
podemos dizer, para que no seja dito de modo menos aproveitavel” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro lll, Cap.5, p.145).

Tanto no ensino como no aprendizado, o autor advertiu que o objetivo principal
da licho deve ser evidenciado e retomado a todo momento, evitando assim as
distracdes. E ainda ressaltou: “[...] ndo queira multiplicar os atalhos antes de ter

conhecido as estradas. Vocé estara seguro nas discussdes quando nao tiver medo de
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erra’” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.5, p.145). Diante disto, os
conteudos a serem lidos/ escritos, deveriam ser organizados de modo criterioso. Posto
que o assunto principal ja tenha sido tradado, em seguida os assuntos pormenores
poderao ser levantados. Sempre com carater investigador e com a finalidade de elevar
o grau de conhecimento sobre o0 assunto.

Compreendemos que o aprendiz deve procurar equilibrio na quantidade e na
qualidade de contetdo que decide estudar (e para o professor, do que ira ensinar).
Como entendemos em Aristételes, em se tratando da quantidade “[...] se deve preferir
0 meio-termo e n&o o excesso ou a falta [...]” (ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI,
Cap.1, p.141). Para Sao Vitor todas as artes deveriam ser de conhecimento dos
discipulos, e para isto sugeriu que buscassem aprender delas nas fontes primarias,
evitando pegar atalhos em obras complementares (comentarios sobre a obra classica)
gue ao seu ver, ndo proporcionariam o conhecimento integral e desviariam o foco do
estudante. Nem muito e nem pouco contetdo, mas sim o suficiente para que alcance
o fim almejado.

Ao longo do Didascalicon é possivel notar o modelo de ensino-aprendizagem
utilizado por seu autor: a lectio. Mesmo se tratando de um método antigo (até entao
utilizado ha quase seis séculos), Sdo Vitor demonstrou, nesta obra, estar interessado
em escrever (para ensinar) sobre o estilo de leitura que defendia. Posto que este livro
data-se de inicio do século XIl, sua natureza foi importante aos seus contemporaneos.
Ler e escrever foram tratados como atos que deveriam ser realizados de modo
ordenado, para que se pudesse avancar virtuosamente. A rigueza de informacdes
existentes em toda a obra - desde as informacdes escritas até a disposi¢cdo de seus
tomos - revelam o emprenho de seu escritor em seguir suas proprias recomendacdes
(GAMERO, 2008).

Vejamos sobre as etapas inerentes a esta organizacgéao:

Sendo a leitura o ponto de partida desta proposta pedagogica, precisamos
compreender que para este ato ultrapassar a acdo mecanica de decodificacdo de
simbolos, algumas etapas foram consideradas por seu anunciador. Como uma acgéao
social, e imbuida de moralidade, este ato de ler convida o sujeito a um estilo de vida
que pode encaminha-lo até a felicidade. Para alcancar este fim, cinco degraus devem

ser considerados: leitura; meditacéo; oracao; pratica; e contemplacgéo.
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[...] o primeiro degrau, a leitura, € dos principiantes, e 0 supremo, ou
seja, a contemplacgédo, € dos perfeitos. Com relagdo aos degraus do
meio, quanto mais a pessoa ascende, tanto mais é perfeita. Por
exemplo, o primeiro degrau, a leitura, d4 o entendimento; o segundo,
a meditacdo, engendra o discernimento; o terceiro, a oragéo, pede; o
quarto, a pratica, procura; o quinto, a contemplacdo, encontra (HUGO
DE SAO VITOR, 2001. Livro V, Cap.9, p.229).

Ao iniciar o estudo por meio da leitura, o estudante deve compreender que ler,
apenas, ndo é suficiente. Portanto, segue-se ao segundo passo: a meditago. E nesta
etapa que se assimila a aplicabilidade do conhecimento adquirido na leitura. Por isto,
Sao Vitor assevera: “Suba, portanto, para a fortaleza do discernimento, e medite como
conseguir cumprir as obrigacdes que aprendeu” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro
V, Cap.9, p.229). Sendo o discernimento humano ineficiente para atingir este objetivo,
€ indispensavel a terceira fase: oracdo. Por meio dela € que o homem roga amparo
divino para realizar a boa obra que, até este momento, é apenas vontade.

O quarto degrau rumo a perfeicéo € a pratica. Esta se refere a boa obra que ao
ser concretizada, encaminhara o estudante até a contemplacdo, o quinto e ultimo

passo. Sobre isto, S&o Vitor assevera que € preciso ao estudante:

[...] cimentar-se na boa obra, para que, operando, mereca receber
aquilo que, rezando, pede. [...] opere Deus para que vocé possa, e
opere vocé também, para que mereca algo. A boa obra é a via pela
qual vai-se a vida. [...] a prética procura, a contemplagdo encontra
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro V, Cap.9, p.229-230).

Considerando a imperfeicdo humana, o método hugoniano incentiva seus
seguidores a ndo desanimarem diante das imprevisibilidades da vida que podem leva-
los para degrau anterior ao alcangado: “E assim acontece que, mesmo tendo sempre
a vontade de subir, as vezes a necessidade nos obriga a descer, de maneira tal,
porém, que 0 nosso objetivo seja determinado pela vontade e ndo por esta
necessidade” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro V, Cap.9, p.230). Diante disto, é
necessario que o estudante repita as recomendacdes almejando o passo posterior,
rumo a perfeicao.

A leitura foi dividida por Sao Vitor em trés classes: a dos que ensina, aquela
dos que aprendem e por fim, a leitura autbnoma do aprendiz. Além desta classificacao
feita pelo mestre, temos em Didascalicon um capitulo do livro Il dedicado a ordem e
o método da leitura. Neste, reitera-se que ambos devem ser considerados (HUGO DE

SAO VITOR, 2001). Todo este cuidado em ordenar a leitura possui também um



91

sentido espiritual, a obra o mestre orienta seus leitores a organizarem seu
aprendizado respeitando uma ordem, pois “[...] ‘Ordenar’ es la interiorizacion de esa
armonia césmica y simbdlica que Dios ha establecido en el acto de la creacién [...]"
(ILLICH, 2002, p.44)%. O autor ainda afirma que para S&o Vitor:

[...] La lectura cuidadosa siempre toma y escoge elementos que luego
han de unirse, examinarse y organizarse. Pero este proceso de poner
en orden soélo sera efectivo cuando el lector recuerde algo
fundamental: todas las cosas y eventos de este mundo adquieren su
significado del lugar em el que estén colocadas en la historia de la
creacion y la salvacion [...] So6lo de este modo avanzara hacia la
sabiduria a través de la lectura [...] (ILLICH, 2002, p.47)%.

A leitura sem ordem e método, além de ndo facilitar a aquisicdo de
conhecimentos, também é um gasto de energia desnecessario. O autor ainda
acrescenta que seria como vagar dentro de uma selva, errando o caminho e atrasando
a finalizacdo do percurso, ou seja, “sempre estudando — como se diz — nunca
chegando ao saber” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro V, Cap.5, p.217). Portanto,
o estudo é caminho até o saber, e ler ou escrever ordenadamente seria um método
inteligente para alcangar a meta: a Sapiéncia. Ele recomendou que as disciplinas,
livros, narracdes e explicacbes/exposicdes de textos, a serem estudados, fossem

escolhidos por ordem de importancia. Asseverou que:

[...] A ordem, nas disciplinas, é observada dependendo da natureza da
disciplina. Nos livros, segundo a pessoa do autor ou da matéria
tratada. Na narracdo, de acordo com a disposicdo, que € dupla:
natural, isto €, quando a coisa é referida segundo a ordem em que
aconteceu, e artificial, isto €, quando aquilo que aconteceu depois é
narrado antes e aquilo que é anterior é falado depois. Na exposicao
de um texto, a ordem obedece a niveis de inquisic¢ao [...] (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.8, p.149).

A escolha das disciplinas e dos textos a serem lidos por ordem de importancia,
justifica-se pela necessidade implicita ao objetivo que o aprendiz tem sobre o
conteudo escolhido. Este autor discorreu no trecho acima o carater inerente a cada

estilo de texto e por isto observamos que o contetdo dos livros apresenta um carater

40 “[...] ‘Ordenar’ é a interiorizacdo dessa harmonia cosmica e simbdlica que Deus estabeleceu no ato
da criacédo [...]” (ILLICH, 2002, p.44) [Traducéo nossa].

41 “[...] A leitura cuidadosa sempre toma e escolhe elementos que logo hdo de se unir, examinar e
organizar. Mas este processo de colocar em ordem so sera efetivo quando o leitor se recordar de algo
fundamental: todas as coisas e eventos deste mundo adquirem seu no lugar onde foram colocadas na
histéria da criacdo e salvacéo [...] somente deste modo avancara a sabedoria através da leitura [...]”
(Ibidem, p.47) [Tradug&o nossa.
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mais denso, com informacdes objetivas sobre o0 assunto. O outro estilo textual exposto
foi a narrativa que, diferente do livro, apresenta seu assunto principal de forma indireta,
e expde assuntos afins como modo de tornar seu enredo atrativo. Utilizar este estilo
de leitura faz com que o estudante perca seu foco e o intuito almejado por ele se torna
alheio.

Sobre a exposicdo de um texto, 0 método hugoniano elencou trés graus/niveis,
sendo eles: a frase (ordenacao de palavras), o sentido e a sentenca (compreensao
mais profunda, obtida pela interpretagéo). Primeiramente deve-se estudar a letra;
Logo em seguida, o sentido e por fim, tentar alcancar o nivel de compreenséao oriundo
da interpretacdo. Consequentemente a exposicéo torna-se perfeita (HUGO DE SAO
VITOR, 2001). O estudo da letra, por sua vez é sugerido. E conforme interpretamos
nos estudos de lllich (2002), os escritos podem ser considerados como simbolos a
serem buscados e reconhecidos quando estdo em ordem. O autor assevera que “La
busqueda de la sabiduria es una busqueda de los simbolos del orden que
encontramos en la pagina”#? (ILLICH, 2002, p.45) e quem procura conhecimento pode
ser considerado um peregrino a procura de sentido para o que |é. As letras enquanto
formas visiveis, podem demonstrar o sentido do que € invisivel.

Este autor continua o raciocinio afirmando que “Todos estan buscando
simbolos, que deben reconocer y encontrar cuando encuentren su propio lugar dentro
de su ordo [...]"*® (ILLICH, 2002, p.45). A vista disso, o aprendizado de assuntos mais
complexos acontece desde que o leitor se organize a fim de avancar em seus estudos.
Esta acdo é destacada pelo autor como ‘[...] ordinate procederé debet, o de que
deberia dar grandes y armoniosos pasos hacia adelante [...]"** (ILLICH, 2002, p.45)4>.
Para o exercicio da leitura, Hugo de Sao Vitor também sugeriu uma divisdo, dizendo
que “Toda divisdo comecga das coisas finitas e progride até as infinitas” (HUGO DE
SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.9, p.149). Esta divisdo seria uma forma de melhorar

42 “[...] A busca pela sabedoria € uma busca de simbolos ordenados que encontramos na pagina”
(ILLICH, 2002, p.45) [Traducg&o nossa].

43 “[...] Todos esté@o buscando simbolos, que devem reconhecer e encontrar quando encontrarem seu
préprio lugar em ordem” (Idem) [Traducéo nossay.

44 “[...] dever de proceder ordenadamente, o de que deveria dar grandes e harmoniosos passos adiante
[...]” (Idem) [Traducdo nossa].

45 [Destaques do autor].
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o aprendizado, ja que aprendemos com prioridade o que é mais conhecido a nos e
prosseguimos para 0s assuntos mais complexos.

Tratamos sobre a inteligéncia quando descrevemos sobre o engenho natural.
Ela é o ponto de partida para todo o processo de aprendizado. S&o Vitor a considerou
uma forca natural a alma e que possui vocacao préopria. Executar as instrucdes dadas
para o estudo em Didascalicon, exige suficiente forca intelectual pois, discernir o0s
contelidos Uteis ao aprendizado € trabalho arduo que exige dindmica intelectual. Em
seguida estd a memdria, que deve ser educada como parte fundamental do ensino.
Ela sera a responsavel por armazenar o0s conteldos necessarios a sabedoria,
considerados pelo autor da obra como tesouros, cujos locais de armazenamento
deverdo estar reservados no coracdo do aprendiz. Como instrumento fundamental
para que o homem se humanize, o exercicio da inteligéncia na concep¢ao hugoniana
torna possivel a subversdo da natureza original do homem, que é boa. Para seu
exercicio, o autor sugeriu o0 ato de ler e meditar.

Aristoteles nos ensina que “[..] a sabedoria deve ser a razao intuitiva combinada
com o conhecimento cientifico — uma ciéncia dos mais elevados objetos que recebeu,
por assim dizer, a perfeicdo que Ihe é propria” (ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI,
Cap.7, p.146). As ideias de Sao Vitor, embebidas do pensamento aristotélico, trataram
a Sapiéncia como meta para a forma¢do humana e colocam o intelecto como recurso
para alcancar este fim. Utilizando as capacidades intelectivas inerentes ao ser
humano, a leitura e a escrita tornam-se uma janela de acesso aos saberes. A razao
movida pela verdade e pelo desejo reto, auxilia o homem na escolha dos conteudos e
também dos escritos a serem estudados. O intelecto o auxilia no aprendizado em
companhia da memoria, que perpetuard o saber adquirido.

A leitura e a meditagdo foram recomendadas como modo de exercicio da
inteligéncia e por isto, descrevemos as recomendacdes do mestre para a escolha dos
conteudos que serdo lidos, a ordem em que eles devem ser lidos e inclusive, algumas
referéncias sobre a quantidade das leituras. Segundo as regras e preceitos que estao
escritos em Didascalicon, a leitura esta entre os elementos que formam o homem.
Sobre a meditacdo, na obra ela é considerada “um pensar frequente com
discernimento, e ela investiga prudentemente a causa e a origem, o género e a
utilidade de cada coisa” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.7, p.151). Deste

modo, o conhecimento cientifico seria ponderado, e com o auxilio da Sapiéncia, 0
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homem saberia utilizar, com retiddo, tudo o que a ciéncia |he proporcionou com o
estudo.

Sao Vitor entendia a leitura como o inicio da aprendizagem e a meditagdo como
o fim (o motivo). A meditacdo, porém, estaria também no inicio do processo (na
leitura). Por isto, a meditacdo foi considerada por ele como a responsavel pela
investigacao detalhada dos fatos, e entrevia que ela néo sofreria qualquer imposi¢cao
da leitura. Isto porque é ela que traria a tona a classificagcdo das coisas.

Por meio da satisfacéo espiritual, este ato pode tonar a vida mais alegre e
aproximar o ser humano do que seria 0 gozo eterno, e o Criador assim, inundaria “[...]
o espirito igualmente de ciéncia e de alegria [...]” daqueles que buscam querer
entender, em outras palavras, dos que buscam a Sapientia (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro lll, Cap.10, p.151). A meditacdo também foi classificada em trés tipos: “[...]
O primeiro consiste no exame de conduta, o segundo no conhecimento minucioso dos
mandamentos, o terceiro na investigacdo das obras divinas” (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro lll, Cap.10, p.151). Além de ser importante para o aprendizado, ela, de
acordo com 0 mestre vitorino, pode trazer beneficios para a vida terrena, oferecendo
consolacdo nos momentos de tribulacdo, afastando a alma da agitacdo dos afazeres
humanos, e por intermédio da acdo Divina, transbordar o espirito daqueles que a
pratica de ciéncia e gozo, antecipando “[...] nesta vida a dogura da paz eterna” (HUGO
DE SAO VITOR, 2001. Livro I, Cap.10, p.151).

Quando a obra tratou a respeito da memorizacao, ela indicou a importancia de
sintetizar o que se aprende. Com um resumo, exercicio de busca pelo conceito basico
sobre o que foi estudado, a memdria exerce seu papel de armazenagem. Isto facilitaria
também a utilizacdo posterior dos conceitos principais, pois essa “[...] breve
recapitulagdo das coisas ditas antes [...]” € algo que deve ser “[...] revisitado
frequentemente e, do ventre da memoaria, ser chamado de volta para o paladar [...]
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.11, p.153). O autor assevera que “[...] a
memoria do homem é fraca e gosta de brevidade, e se ela se dissipa em muitas
coisas, fica menor em cada uma delas”, portanto, faz-se imprescindivel o uso de
métodos de estudo que favorecam a memoaria, pois para o mestre, motivo de alegria
€ “entender muitas coisas, e ndo somente entender mas poder memorizar’ (HUGO
DE SAO VITOR, 2001. Livro lIl, Cap.11, p.153).

A obra Didascalicon, por seu conteudo pedagdgico, traz sabios conselhos, de

seu autor para os estudantes de seu periodo, sobre o conhecimento intelectual, sobre
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comportamentos, a respeito dos conteudos sagrados e, também, sobre as ciéncias
seculares. Ao mesmo tempo em que ela trata sobre as estratégias de estudos,
também desvela nas entrelinhas orientacbes aos mestres que se dedicavam ao
ensino. Todos estes conselhos com a unica finalidade de reatar no homem a amizade
com Deus (HUGO DE SAO VITOR, 2001). Tratando sobre os conselhos elencados
no método hugoniano, agora direcionados aos que ensinam, encontramos indicacdes
a respeito das aulas.

O autor, de maneira prudente, além de instruir sobre os conteddos a serem
escolhidos para o estudo (e ensino), também tratou sobre como estes devem ser
ensinados. O cuidado em se resumir as ideias, “[...] de maneira a ser facilmente
compreendido [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.5, p.145) foi
destacado por ele como condicdo fundamental para que o aluno seja edificado no
momento do aprendizado.

Ainda sobre este tema, fica claro que os excessos de explicacdes tornam a
licdo pouco proveitosa e podem confundir o estudante. Tanto ao ensinar, como ao
estudar, o autor indica: “Procure em cada ciéncia somente aquilo que consta pertencer
especificamente a ela [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.5 p.145).
Desta mesma forma para o ato de escrever, € interessante ser levado em
consideracdao tais indicacdes. O excesso de assuntos abordados em um texto, tiram
0 objetivo principal de cena, distraindo o leitor com outros temas paralelos, que nao o
conduzirdo para o conhecimento especifico pretendido. Sobre escrever de maneira
nao objetiva, também vimos nesta mesma subsecao, comentarios semelhantes a esta
situacdo, retomando o que foi feito em relacdo aos escritos dos que se consideravam
“filésofos” que alongavam “[...] uma matéria breve em longas controvérsias de
palavras [...]” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.4, p.141), tornando obscuro
0 entendimento de um assunto.

Este comportamento, seja no ato de estudar, ensinar por meio de aula
expositiva ou por meio de materiais escritos, revela a inabilidade do individuo em
atender aos requisitos tratados como fundamentais para a aquisicdo da Sapientia.
Tratar de um assunto complementar como meio para alcancar a compreensao da
ciéncia € admiravel. Entretanto, usar os conteddos suplementares como meio de
mascarar a falta de conhecimento do assunto - seja por fraqueza intelectual, inércia
diante das oportunidades de aprendizado ou entdo por vaidade — ndo conferird ao
estudante a oportunidade de alcancar a ciéncia (HUGO DE SAO VITOR, 2001).
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Gamero (2011 apud HUGO DE SAO VITOR, 2011) explica que, o
conhecimento da verdade em seu sentido mais profundo e extenso era um desejo das
pessoas de saber no século Xll. Ela ainda afirma “Su misién no era otra que actualizar
el ser del hombre, destruir la rudeza intelectual del alma, acabar con la ignorancia
causante de la desfiguracién de la imagen de Dios"¢ (GAMERO, 2011 apud HUGO
DE SAO VITOR, 2011, p.29). Obter o conhecimento por meio da lectio seria como o
homem deste tempo alcancaria, de certa forma, sua autonomia e liberdade;
perpetuaria a historia de seus antepassados; e, criaria novas memorias para sua
sociedade.

Hugo de Sao Vitor nos explica que para o sujeito habil ou ndo, o uso da vontade
deve ser o ingrediente principal do estudo. Entretanto, a situacdo na qual encontra-se
0 nosso sistema de ensino nos levantou outra preocupacao: sera que a formacéo
docente da qual fizemos parte, nos preparou para combatermos a relacdo citada
acima? A proposta de Didascalicon diz muito, nas entrelinhas, sobre a influéncia dos
atos daquele que ensina sobre aqueles que aprendem. Nos baseando neste
pensamento, compreendemos que nossa atitude ante ao conhecimento sera bem
mais relevante em nossas aulas do que o discurso que utilizarmos.

E é com esta questado que discutiremos, na se¢ao seguinte, sobre a importancia
da memoaria [no sentido historico] para preparo de professores. “A memdéria é um
elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja
busca é uma das atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje,
na febre e na angustia” (LE GOFF, 1990, p.476). Para que nos tornemos personagens
principais de nosso aprendizado, é preciso, antes de tudo, que nos conhegamos.
Nesta secdo pudemos entender que a leitura € um excelente instrumento de
introspeccdo e sera por meio dela que identificaremos nossas caracteristicas
individuais [a parte] dentro da nossa sociedade [0 todo], para agirmos com

congruéncia.

46 “Sua miss&o era atualizar o ser do homem, destruindo a vulgaridade intelectual da alma, acabar com
a ignorancia causadora da distor¢cdo da imagem de Deus" (GAMERO, 2011 apud HUGO DE SAO
VITOR, 2011, p.29) [Traducdo nossa].



4 A RELEVANCIA DA LEITURA E DA MEMORIA PARA A FORMACAO HUMANA

Apébs expormos as consideracdes de Hugo de Séo Vitor sobre as etapas do
estudo por via da leitura, escolhemos esta secao para tratarmos do valor da memoria
para a formacdo humana, questado que nos possibilita analisarmos algumas falhas nas
propostas de formacéo docente do século XXI, e também no ensino promovido aos
alunos do ensino basico. Entendemos que a recordagéo (como parte complementar
da memoria) € indispensavel para o desenvolvimento do homem nos aspectos
intelectual e social. Dado este importante atributo, a possivel fragmentacao do ensino
publico de nosso pais pode ser causa e também efeito de abordagens didaticas que
pouco incitam a reflexdo sobre nossa historia.

Calculamos a necessidade de se compreender a histéria da nossa sociedade
para que assim, dela participemos com consciéncia. Conscientes, assumiremos Nosso
papel dentro de nossa comunidade, e buscaremos reduzir o embrutecimento que a
falta de conhecimento pode nos ocasionar. Assim, inferimos que a leitura (a servigo
da Memdria Social) deve ser usada tanto para formar bons professores quanto para a
Educacédo Basica, e por isto, deve ser utilizada de modo coerente. O objetivo desta
secado é o de aproximar ngs, professores, de uma analise dos problemas sociais que
vivenciamos, ndo em busca de respostas prontas mas sim de uma reflexdo sobre
nossas praticas versus nossa fungéo social.

Nos baseando na metodologia de estudo da Histéria Social, compreendemos
gue o ser humano, para além dos fatos que ele ocasiona, deve ser 0 objeto dos
estudos histéricos. Ele esta sempre em movimento e formulando, com a memoaria de
sua sociedade, a sua identidade. A leitura em nossos tempos, assim como foi no
periodo de Didascalicon de Studio Legendi, pode ser utilizada como instrumento de
formacdo humana, dada a sua maestria em desnudar a memaria dos povos. Com ela
conhecemos fatos histéricos que, com uso da razéo, podem proporcionar reflexdes
sobre nossas acbOes. Tendo este ideal de formacdo humana, relacionamo-lo
especialmente a formacédo docente. Na seguinte assertiva verificamos que a
necessidade de se formar profissionais que reflitam sobre suas a¢gbes é ampliada

quando se trata da Educacéo:

[...] € mediante uma capacitagdo teorica e epistemoldgica que o
educador, no plano dos processos de ensino, pode apreender 0s
saberes presentes no senso comum do aluno [...] A partir desta
realidade do aluno (que nunca é individual mas, social), o educador
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poderd organizar e programar, técnica e didaticamente, os diferentes
conteudos e préticas de ensino. Poderiamos sustentar que as
dimensfes técnica e didatica no processo de ensino, para serem
efetivas, implicam necessariamente a dimensdo tedrica e
epistemoldgica e que, sem estas, aquelas podem se constituir em
bloqueadoras de processos de conhecimentos previamente
construidos pelo aluno (FRIGOTTO, 1996, p.95-96).

Frigotto (1996) ao se preocupar com a constru¢ao do curriculo dos cursos que
preparam formadores, chama-nos a atencdo para a necessidade de se preparar
tedrica e epistemologicamente estes profissionais, para que em suas praticas eles
consigam agir de modo coerente com suas funcdes. O autor trata esta perspectiva
como algo de importancia que perpassa a técnica e atinge as questfes éticas da
instrumentalizacao do oficio docente, isto porque séo estes que atuam especialmente
no desenvolvimento intelectual. Este cuidado com a formacdo do professor tem
objetivos semelhantes aos que observamos em Didascalicon: assegurar que 0s
estudantes obtenham éxito em seus estudos, adquirindo o conhecimento que o
tornard um ser humano melhor.

Os homens doutos do século XII também buscavam no conhecimento o
caminho para formar sua sociedade, que estava adquirindo feicbes urbanas. A obra
Didascalicon de Studio Legendi nos mostra um pouco do movimento social de seu
periodo. Seu autor buscou alternativa a alguns problemas sociais sugerindo um
método didatico que [ao seu ver] conceberia homens virtuosos. Estes deveriam
caminhar com retidao e justica, além de lutarem contra a opressao advinda dos feudos
com comportamentos que, baseados na razdo, se opunham ao que eles tanto
combatiam. Pautado na ideia aristotélica de que ‘[...] a escolha envolve um principio
racional e o pensamento” (ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, I, Cap.2, p.85), Hugo
de Séao Vitor incentivou seus discipulos a aperfeicoarem suas capacidades intelectivas
com a leitura e a utilizarem a raz&o para tomarem suas decisoes.

Com um passo a passo sobre o estudo que levaria os académicos até a
Sapiéncia, Hugo de Sao Vitor elencou a ordem das disciplinas (e dos escritos) que os
discipulos deveriam ler [e que os professores deveriam considerar em suas aulas].
Isto porque entendia a constru¢cdo do saber como a [constru¢do] de um edificio que
deve ser bem sedimentado. Por isto, explicou quais conhecimentos eram
fundamentais e os indicou como 0s primeiros a serem estudados e, sugeriu a

gradativa ascensao até os assuntos mais complexos. Além de seu método considerar
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possivel o aprimoramento intelectual por meio do exercicio da vontade, ele pode ser
examinado como estratégia para favorecer a memoaria do estudante medievo.

lllich (2002) considerou a obra hugoniana Didascalicon, e todo o arcabouco
sobre ler e estudar contido nela, como testemunho do nascimento de um estilo de
leitura escolastico. Este modo de observar os escritos influenciou por oitocentos anos
as instituicbes escolasticas ocidentais, responsaveis pela escolarizacdo que durante
este tempo foi oferecida, sobretudo, pela Igreja. E importante destacar neste estudo
que o método escolastico, posterior a Hugo de Sao Vitor, trouxe a tona a necessidade
de um espaco especial para a elaboracdo e preservacdo dos saberes oriundos de
uma necessidade social daqueles dias: a universidade (OLIVEIRA, 2007). Esta
instituicdo tem seu valor reconhecido até os nossos dias. Entretanto, diferente do que
acontecia na idade média, ndo sdo somente aqueles que a frequentam que, no século
XXl, sé@o alfabetizados.

Na secdo 3 dissertamos sobre a necessidade de um monge aprender a ler e a
escrever em latim, uma das poucas linguas que naquele tempo possuiam alfabeto,
mas que nao era utilizada no cotidiano urbano, e tdo pouco era nos campos. Podemos
considerar uma conquista imensa para nossa sociedade o empenho dos governos em
alfabetizar o maximo possivel de pessoas. Em nossos dias, a leitura é incentivada
carregando como proposta inicial as necessidades basicas de um cidaddo
contemporaneo. O desenvolvimento social e econdmico do qual somos parte nos
trouxe este beneficio que, sob outra perspectiva, € explicado também pela
necessidade decorrente do modo de producéo do qual estamos subordinados.

Cada sociedade produz para si mesma as suas dificuldades, e as tenta sanar.
Aprender a ler apenas para sobreviver em meio aos avangos tecnoldgicos e para
adquirir o minimo de informacg&o sobre a economia e a politica atual pode solucionar
problemas aparentes. Entretanto entrevemos que, devido a esta alfabetizagédo
funcional, algumas questdes que estdo latentes em nosso povo ndo sao tratadas
como deveriam e assim caem no esquecimento. Isto porque a memaria — que poderia
ser resgatada por meio de boas leituras de textos que resguardam nossa historia -
torna-se “[...] passado e objeto apenas das consultas dos manuais dos livros de
Histdria” (QUADROS, 2016, p.49). A intengéo de Hugo de S&o Vitor em formar leitores
conscientes nao se distancia da necessidade que encontramos nos nossos dias. Ele

anelava por uma sociedade menos embrutecida, que utilizasse sua capacidade
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intelectual a favor do bem comum, assim como n@s. Por isto insistiu em ensinar seus
discipulos a buscarem a Sapiéncia pela via da leitura.

Ao estudar sobre o método de leitura que Hugo de Sao Vitor (2001) sugeriu
como um caminho até a Sapiéncia, encontramos suas consideracdes a respeito da
memoria. Este autor atribuiu a ela consideravel importancia para a formacao de seus
discipulos e acima de tudo, para o desenvolvimento humano. Por isto, buscamos
compreende-la melhor por meio de uma analise minuciosa sobre este assunto nas
paginas da obra Didascalicon; Também procuramos amparo para nossa discussao
nos escritos de Aristoteles (2001 e 1966), Santo Tomas de Aquino (2016), Le Goff
(1990), Oliveira (2007 e 2009) e Quadros (2016).

Vimos na subsecdo 3.2 — Condi¢des preliminares para o estudo: rumo a
Sapiéncia, que a memoria esté elencada em Didascalicon (ao lado do engenho), entre
as capacidades necesséarias & aprendizagem. E ela quem armazena a sabedoria
conquistada. Sdo Vitor acreditou que sem ela ndo seria possivel alcancar a perfeicao
nos estudos, e por isto se fazia necessario estudar seguindo um método. Em suas
palavras, o autor nos explicou que “...] quanto mais vocé acumula as coisas
supérfluas, tanto menos podera compreender e reter as coisas Uteis” (HUGO DE SAO
VITOR, 2001. Livro Ill, Cap.5, p.145). Este método recusa a busca por conhecimentos
afins antes que se tenha a compreensao necessaria sobre o assunto principal: “[...] as
artes, sem seus complementos, podem levar o leitor a perfeicdo, mas o0s
complementos, sem as artes, nao conseguem conferir nenhum grau de perfeicéo [...]”
(HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro lll, Cap.5, p.141).

Ora, se 0 objetivo da proposta € alcancar a perfeicdo (Sapientia), para isso &
necessario o estudo/aprendizado (correto) das ciéncias. Estas, somadas a constancia
e prudéncia do individuo, seriam meio para harmonizar a conduta humana com o
saber internalizado. Isto resultaria em um modo de viver louvavel. Ao ler, os alunos
teriam acesso aos conhecimentos eruditos, aprenderiam sobre as ciéncias, sobre a
filosofia, sobre a eloquéncia, além de também compreenderem os acontecimentos
passados. Assim, preservariam a historia de sua sociedade em suas memorias e
ponderariam suas a¢fes ao entenderem as de seus antepassados. Isto € o que torna
a leitura um exercicio de introspeccao e um modo de reduzir os maleficios que a falta
de conhecimento historico traz & humanidade.

Reconhecemos a importancia da leitura para a Memoria Social. Por isto

discorremos sobre seu uso como recurso de consulta a histéria, no que diz respeito
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ao trabalho docente, no subtitulo 4.1 A memoaria e o estudo da histdria na formacéo
humana; em seguida, comentaremos sobre alguns impasses da Educacao
contemporédnea na subsecdo 4.2 Leitura e memdria como meio de superar a
fragmentacdo na formacéo docente, que possui uma ramificacao intitulada 4.2.1 A

leitura proporcionando aos pequenos a condicdo de pensar novos caminhos.

4.1 A MEMORIA E O ESTUDO DA HISTORIA NA FORMACAO HUMANA

Nossa pesquisa se pautou na obra Didascalicon de Studio Legendi, escrita em
meados de 1130. Diferente dos nossos dias, os homens do século XI e XII ndo
conheceram a Historia como uma ciéncia ou uma disciplina. O curriculo naquele
tempo contemplava as artes do trivium (retérica, l6gica e gramatica) e do quadrivium
(mUsica, aritmética, geometria e astronomia) (HUGO DE SAO VITOR, 2001). Ainda
assim, a historia ja era utilizada como arcabouco dos estudos das ciéncias e da
filosofia. Tal pratica esta implicita na obra referida, quando por exemplo seu autor
tratou sobre a interpretacao histérica das Sagradas Escrituras no Livro V, Capitulo 2.

Sobretudo destacamos o Capitulo 3, do Livro VI de Didascalicon. Trecho que
foi escrito com o intuito de colaborar na leitura dos textos biblicos. Intitulado em latim
como De historia, esta parte da obra se dedicou em explicar a necessidade de
consolidar o conhecimento na histéria e na verdade dos fatos: “Mas, como vocé
observa que toda edificagcdo sem fundamento ndo pode ser estavel, 0 mesmo se da
no estudo. E o fundamento e o principio da ciéncia sagrada € a histéria, da qual deriva
a verdade da alegoria, como o mel do favo” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro VI,
Cap.3, p.241). Todo conhecimento adquirido tem, em sua esséncia, um contexto
histérico, e a metodologia hugoniana nos chama a atencdo para este preparo
hierdrquico do ensino. Seguindo estas recomendacdes, o que serd ensinado se
fundamentara na historia e assim, se consolidara na mente do estudante,
reverberando em suas atitudes.

Compreendemos a histéria como a ciéncia que trata sobre as mudancas. Isto
porque o homem, objeto das analises historicas, estd sempre em movimento (LE
GOFF, 1990). E por meio dela que reavemos a memodria de nossa sociedade e
[re]lconhecemos as mudancas preteridas. Porém, é preciso ter em mente que ‘[...]

guando retomamos 0 passado medieval, as questbes que nos inquietam sédo as do
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presente, porque somos sujeitos de nosso tempo e sdo a nossa histéria e memoéria
gue pretendemos construir e salvaguardar” (OLIVEIRA, 2009, p.687). Isto evitara que
transportemos, de maneira ingénua, o presente para o passado ou vice-versa. Hugo
de S&o Vitor acreditou que ler, de modo prudente, seria um caminho para aperfeigoar
0s homens medievais. Mas nos dias em que vivemos, como pensar este método para
a formacédo humana?

Longe de nés estd a intencdo de resolver as adversidades sociais que nos
assolam por meio deste timido estudo. A histéria nos mostra que sdo muitos os
caminhos a serem tracados para conquistarmos a sociedade que sonhamos, mas néo
conhecer estes caminhos - consequéncia do nao estudo da histéria — s6 piorara a
situacdo que nos encontramos. Le Goff (1990) em concordancia com nosso

pensamento, colabora com a assertiva:

Por outro lado, num nivel metaférico, mas significativo, a amnésia é
ndo s6 uma perturbagéo no individuo, que envolve perturbagdes mais
ou menos graves da presenca da personalidade, mas também a falta
ou a perda, voluntaria ou involuntaria, da Memdéria Coletiva nos povos
e nas nagdes que pode determinar perturbacdes graves da identidade
coletiva (LE GOFF, 1990, p.425).

Considerando a memdéria um instrumento de identidade coletiva, acreditamos
gue a leitura pode ser usada como um mecanismo de conscientiza¢ao social. Se néo
entendermos de onde viemos, como saberemos ao certo onde [e porque] estamos.
Ao longo da histéria e com nossas inquietudes, produzimos nossas necessidades e
tentamos sana-las. Isto é atemporal (PERIN; SANTIAGO, 2016). Esta capacidade
humana de modificarmos o meio onde vivemos e a de criarmos estratégias para
solucionar nossas questdes, ocasionaram mudancas no que diz respeito a habitos e
comportamentos. O renascimento das cidades e as novas técnicas de trabalho, por
exemplo, trouxeram a urbanidade para as relagdes sociais do Ocidente medieval.
Estes novos habitos medievais reverberam-se até os nossos dias e influenciam o
nosso cotidiano. Entretanto, o que permanece intacto sdo os tracos da natureza

humana. Vejamos:

Aprendemos que o homem também mudou muito: em seu espirito e,
sem duvida, até nos mais delicados mecanismos de seu corpo. Como
poderia ser de outro modo? Sua alimentacdo, ndo menos. E preciso,
claro, no entanto, que exista, na natureza humana e nas sociedades
humanas, um fundo permanente, sem o que 0s proprios nomes de
homem e de sociedade nada iriam querer dizer (BLOCH, 2002, p.65).
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Com esta afirmativa entendemos que ha algo que nos torna parte da mesma
espécie, homo sapiens, e isto foi chamado por Bloch (2002) de fundo permanente.
Aquilo que é inerente ao homem, ndo importando o seu momento historico e de sua
condicao social. Buscamos as defini¢cdes de Aristoteles a respeito daquilo que torna o
homem humanizado. Estas foram feitas a partir de sua analise sobre memoaria e

recordacao:

El recordar difiere de la memoria, no solamente en el aspecto del
tiempo, sino también porque, mientras que muchos otros animales
participan de la memoria, se puede decir que ninguno de los animales
conocidos, excepto el hombre, puede recordar. Por esta razén el
recordar es como una especie de silogismo o inferencia; pues, cuando
un hombre recuerda, infiere o deduce que €l antes ha visto, ha oido o
ha experimentado algo de aquella clase, y el proceso de recordar es
una especie de busqueda® (ARISTOTELES, De La Memoria y el
Recuerdo, Cap. Il, p.52-53).

Aristételes compreendeu que a capacidade de inferir, prépria do ser humano, o
torna habilidoso em recordar. J& que “Nos animais ocorre apenas uma associagao
necessaria proveniente do instinto, sem que haja deliberacdo, ou mesmo um
conhecimento intelectual” (FAINTANIN; VEIGA, 2016 apud SANTO TOMAS DE
AQUINO, 2016, p.25). Diferente dos demais seres, o homem [transforma-se €]
transforma seu meio baseado em experiéncias anteriores (suas ou de seus pares).
Isto pois, num processo de busca e analise de memorias, a lembranca eclode e com
interpretacdes e comparacoes, formulam-se praticas baseadas nas anteriores.

Ao interessar-se em compreender o intelecto humano, Aristételes encontrou a

memo©ria e a recordacao:

Asi pues, hemos explicado qué es la memoria o el recordar: hemos
dicho que es un estado producido por una imagen mental, referida,
como una semejanza, a aquello de que es una imagen; y hemos
explicado también a qué parte de nosotros pertenece: a saber, que
pertenece a la facultad sensitiva primaria, es decir, a aquella con que

1 “Lembranca é diferente de memoria, ndo s6 no aspecto do tempo, mas também porque, enquanto
muitos outros animais possuem memdaria, pode-se dizer que nenhum dos animais conhecidos, exceto
0 homem, pode recordar. Por esta raz&o, lembrar € como uma espécie de silogismo ou inferéncia; pois,
quando um homem se lembra, infere ou deduz que j& viu, ouviu ou experimentou algo desse tipo, e o
processo de lembrar é uma espécie de pesquisa”’ (ARISTOTELES, De La Memoria y el Recuerdo, Cap.
I, p.52-53) [Traducdo nossaj.
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percibimos el tiempo? (ARISTOTELES, De la Memoria y el Recuerdo,
Cap. |, p.47).

A recordacédo, de acordo com a assertiva aristotélica, € uma das faculdades
sensoriais primarias do ser humano. Para acessa-la € necessario que o sujeito esteja
consciente. Santo Tomas de Aquino observou os escritos de Aristoteles sobre este
assunto, e compreendeu que “além dos cinco sentidos externos, h4 também quatro
sentidos internos — que sdo poténcias sensitivas da alma -, a saber: o sentido comum,
a imaginacéo, a estimativa e a memoéria” (SANTO TOMAS DE AQUINO, 2016, p.19).
Elencada como um dos sentidos sensitivos da alma humana a memoria obteve, desde
a antiguidade, seu lugar na composicao do ser. O potencial formativo dela esteve, na
proposta hugoniana, para além dos conhecimentos terrenos e deveria estar a servico
da virtude. Assim ela auxiliaria o0 estudante a alcancar a Sapiéncia.

Mesmo relacionando-se ao sensitivo, e ndo ao intelectivo, a recordagao pode
ser tratada como instrumento do intelecto. Acessa-la para corrigir os desvios da
humanidade seria como buscar a amizade com Deus, tdo recomendada na proposta
hugoniana. Consideramos a sabedoria (ou as estruturas que dao condicbes para
alcanca-la) uma das caracteristicas pertencentes aos homens de qualquer periodo. A
proposta metodoldgica discorrida em nosso trabalho apontou que o estudo pode ser
utilizado para aperfeicoar tais estruturas, mas que este emprego deveria ser uma
deciséo pessoal. Se a memodria e a recordacdo encontram-se na area sensitiva, ela
existe no homem sem que ele necessite busca-la. Nao obstante, o seu uso para fins

intelectuais s6 acontecera por meio da vontade.

Portanto, apesar da memoria ser comum aos animais, ha pelo menos
dois aspectos que a diferenciam nos homens. Primeiro pela
reminiscéncia, como ato do memorizar que intencionalmente
investiga, como em um silogismo, a partir de um principio que é mais
conhecido até, por determinadas associagfes, alcancar o que estava
oculto, que estava na memoria (FAINTANIN; VEIGA, 2016 apud
SANTO TOMAS DE AQUINO, 2016, p.25).

Relembrar uma informacdo oculta em nossa memoria demanda interesse e
esforgo. Utilizamos associagdes, relacionamos acontecimentos e datas, entre outras

estratégias que nos favorecam nesta tarefa. Mas quando nos propomos a recuperar

2 “Entao, explicamos o que é memoria ou lembranga: dissemos que é um estado produzido por uma
imagem mental, referida como uma semelhanca aquela de que é uma imagem; e também explicamos
a qual parte de nés pertence: isto &, que pertence a faculdade sensorial primaria, isto é, aquele com o
qual percebemos o tempo” (ARISTOTELES, De la Memoria y el Recuerdo, Cap. |, p.47) [Traducio
nossaj.
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a Memodria Coletiva, multiplica-se a dificuldade. Discorremos até o momento sobre a
memoria e tratamos da recordacdo como caracteristica especial do ser humano, e tal
singularidade tem potencial para conduzi-lo a a¢gées conscientes, dado o uso/exercicio
da razdo. Isto é, promoveria comportamentos mais prudentes.

E preciso bom animo, ja que “A incompreenséo do presente nasce fatalmente
da ignorancia do passado. Mas talvez ndo seja menos vao esgotar-se em
compreender o passado se nada se sabe do presente” (BLOCH, 2002, p.64). Sendo
assim, a histéria é tdo importante para esclarecermos os fatos passados quanto para
entendermos o presente. Tentar responder as questfes atuais sem uma analise do
passado € ineficaz pois, sem o conhecimento de um o outro ndo pode ser validado. A
memoéria pode perpassar culturas, “Por isso, € sensata a tese que afirma que a
mem©éria constitui a identidade e a individuacdo de determinada cultura, de
determinado modo de ser” (QUADROS, 2016, p. 49). Para agirmos com coeréncia, é
necessario o autoconhecimento (pessoal e cultural). Entendermos as decisbes que
ocasionaram adversidades em nossa sociedade € uma forma de assimilarmos os
padrbes de comportamento que devemos evitar. Este tipo de introspeccdo é
proveniente do estudo da historia

Entre os problemas da Educacdo contemporanea encontramos a atuacao
docente esvaziada, que por si s6 gera outros problemas para a rede de ensino, como
em um efeito dominé. Frigotto (1996) atribuiu este fato a formacéo fragmentada dos
cursos de licenciatura, onde a teoria e a pratica andam em uma reta paralela. Ele
ainda afirma que este padrao carrega em si a ideia “[...] de que o educador se educa
na pratica e que, portanto, a formacao tedrica seria algo secundario ou algo reservado
a uns poucos intelectuais que se dedicam a pesquisa” (FRIGOTTO 1996, p.77).
Concordamos com a critica deste autor a respeito deste assunto pois, o educador que
nao é formado solidamente na teoria exerce suas atividades mecanicamente, e por
consequéncia oferece uma Educacéo esfacelada aos seus alunos.

O ensino consolidado na teoria exige um esfor¢o maior daqueles que o fazem
e, principalmente, por parte dos que aprendem este oficio. Sabemos que “[...] a perda
da perspectiva tedrica e epistemologica tende a reduzir a formacgéo e a préatica do
educador a uma dimensao puramente técnica ou didatica” (FRIGOTTO 1996, p.77).
Um bom ensino instiga os académicos, por exemplo, a conhecerem a histéria por tras
das metodologias de ensino; a identificarem a aplicabilidade de cada teoria de ensino,

bem como seus pontos positivos e negativos; a compreenderem as abordagens
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psicolégicas sobre desenvolvimento humano bem como as teorias filosoficas que
amparam cada uma. Estes sdo alguns dos tantos saberes fundamentais para se
formar um professor, pois promovem a compreensdo do ser humano em sua
totalidade. Adquiri-los € tarefa que demanda tempo e dedicacdo a leitura, o que se
torna impossivel em uma formacéao aligeirada.

Vivemos num periodo em que o conhecimento é vendido como mercadoria e a

docéncia tem perdido seu significado humanizador. Paro (2001) destaca que 0

[...] alheamento dos educadores escolares se deve a uma
multiplicidade de fatores, entre 0s quais se destacam sua inadequada
formacdo, bem como as precéarias condicdes em que exercem seu
oficio, as quais ndo Ihes proporcionam oportunidades mais
sistematicas de reflexao [...] (PARO, 2001, p. 30).

Estes sdo apenas sinais de um longo ciclo de desvalorizacdo da memoria e
histéria de nossa profisséo, e principalmente de nossa sociedade. Talvez a causa de
tais sintomas passe despercebida aos olhos de alguns docentes, e nisto percebemos
Sérios riscos para a formacdo humana em sua totalidade. Para isto citamos dois
motivos bem Obvios que se complementam: primeiro, a auséncia desta memdria
formativa que € decorrente da precarizacdo historica da formacdo docente; que,
consequentemente, se reverte na impossibilidade de que os docentes exercam a
condicdo de agente reflexivo, que pensem e respondam ao seu contexto de modo
coerente.

Compreender a leitura defendida por S&o Vitor e extrair desta proposta
elementos pedagogicos para o trabalho docente contemporaneo, fez parte de nosso
itinerario de estudos. Por isto, ao conhecermos os métodos de estudo e ensino
hugonianos, conseguimos perceber que a leitura pode ser um meio de resguardar a
Memoria Coletiva, e que ela pode tornar-se instrumento didatico em qualquer época.
Isto porque acreditamos que ler, como exercicio intelectual (e ndo a mera
decodificagdo de simbolos), € também um caminho para exercitar a reminiscéncia.
Conhecer, relembrar e refletir sobre a historia de nossa sociedade pode ser uma rota
até a compreensao do nosso papel nas relacdes sociais vigentes e, principalmente, a
nossa fungéo social nos ambientes de ensino.

Encontramos na leitura a oportunidade de reduzir aincompreenséo do passado
(e do presente) que nos assola. Por vezes, parece que desconhecemos as causas

reais de nossas mazelas e que andamos em circulos,
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Todavia, as especificidades de cada uma das épocas historicas
possibilitam a conservagdo da Memoaria Coletiva e individual e sdo
estas duas naturezas de meméria que nos permitem nos entender
como sujeitos dos processos de constru¢des sociais. E a preservagéo
desta memoria que nos concede as identidades particular e coletiva,
sejam elas dos homens medievais ou contemporaneos. Todavia, essa
memoria/passado é absorvida de forma singular e especial em cada
tempo historico, em decorréncia das vivéncias sociais especificas de
cada época (OLIVEIRA, 2009, p.684).

As idiossincrasias de cada periodo nos mostram o comportamento humano sob
determinadas circunstancias e estudando-as, nos percebemos atores da historia de
nossa sociedade. Desta forma, promovemos [dentro do que nos é possivel] a
conservacao da Memoria Coletiva e individual, que também se torna elemento desta
introspeccao.

As questdes das quais tratamos desde o inicio deste estudo, buscam nos munir
de conhecimentos que nos preparem para o trabalho docente. Isto porque
ponderamos que nesta tarefa de ensinar, a prudéncia deve ser considerada e ela pode
ser adquirida juntamente com os saberes advindos de nossos momentos de estudos

e reflexdes. Por isto, compreender a historia € uma atitude prudente:

Ora, convém a prudéncia que o prudente se conduza por ela nas
coisas iminentes a serem realizadas por ele, mediante a consideracao
nao s6 das coisas do presente, mas também das coisas do passado.
Por isso, Cicero, em sua Retdrica, pbs como partes da prudéncia, ndo
s6 a providéncia, pela qual dispdes as coisas futuras, mas, também, a
inteligéncia para que se considerem as coisas presentes, e a memoéria
para que se apreendam as coisas passadas (SANTO TOMAS DE
AQUINO, 2016, p.34).

Santo Tomas ressaltou trés atributos necessarios ao prudente: a precaucao
para o que esté por vir; a inteligéncia para se perceber os fatos presentes e, acima de
tudo, a memadria como meio de fixar as coisas passadas. Oliveira (2009) em seus
estudos apontou a histéria como meio de tornar os homens prudentes. Em suas

palavras:

[...] nada é mais proveitoso do que a histéria para tornar os homens
prudentes; nada mais poderoso para despertar as virtudes; nada mais
saudavel para sanear as feridas da Republica, leia-se, hoje,
sociedade; nem mais aprazivel para o deleite da vida [...] o homem
prudente é aquele que, conhecendo a experiéncia alheia, aprende a
prevenir-se observando o perigo que outros ja correram [...]
(OLIVEIRA, 2009, p.684).
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Oliveira relaciona o desenvolvimento da prudéncia ao conhecimento do
passado, e das experiéncias vividas por homens de outros periodos. Desse modo,
consideramos que a prudéncia é uma das virtudes que, segundo Hugo de S&o Vitor,
nos possibilita desenvolver outras virtudes, dentre elas: a Humildade. Esta, nos
favorece o reconhecimento de que ndo sabemos tudo, ou seja, reconhecer que nao
se sabe tudo € caminho para se aprender mais. Em suas palavras: “Nao ha ninguém
ao qual foi dado de conhecer tudo, nem ninguém, por outro lado, ao qual néo
aconteceu de ter recebido da natureza algo especial” (HUGO DE SAO VITOR, 2001.
Livro lll, Cap.11, p.157). Ele ainda afirma:

O estudante prudente, portanto, ouve todos com prazer, |é tudo, ndo
despreza escrito algum, pessoa alguma, doutrina alguma. Pede
indiferentemente de todos aquilo que vé estar-lhe faltando, nem leva
em conta quanto sabe, mas quanto ignora (HUGO DE SAO VITOR,
2001. Livro lll, Cap.11, p.157).

Ao ser humilde em reconhecer o que se desconhece, 0 sujeito inicia o seu
caminho em busca de um comportamento prudente.

Quadros (2016) estudou sobre a questdo da memdria nos escritos de
Aristoteles, que considera a sensacdo e a memoéria as faculdades primarias do
conhecimento. O ser humano dotado destas capacidades, e afortunado por poder
raciocinar, é capaz de adquirir experiéncia por meio de suas lembrancas. Este autor
ainda explica que Santo Agostinho deu “[...] um destaque a memaria na perspectiva
da subjetividade e como um elemento fundamental para as configuragcbes do Eu”
(QUADROS, 2016, p. 60). Desta forma, para formarmos nossa propria personalidade,
necessitamos da memoaria.

Hugo de Sé&o Vitor sugeriu a leitura como um dos meios de desenvolvermos o
intelecto e entendermos que, para agirmos de modo prudente, necessitamos nos
conhecer e utilizar nossas aptiddes intelectuais para entendermos sobre onde e
porqué estamos. Sdo Vitor evidencia na obra Didascalicon sobre a necessidade do
autoconhecimento:

El libro como simbolo, analogia y metafora en el tiempo de Hugo es,
sobre todo, un simbolo para la lectura, conceptualizada vy
experimentada como un desciframiento meiético de la realidad
mediante el cual el lector, como la comadrona, ayuda a dar a luz (en
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la luz invisible de Dios) el sentido del que todas las cosas estan
impregnadas, la Palabra de Dios (ILLICH, 2002, p.163)3.

lllich (2002) compreende que Hugo de Sao Vitor reconheceu que a leitura tem
tamanha importancia para a formacdo humana, que a comparou com uma parteira.
Esta, auxiliaria na paricdo dos conhecimentos que naquele tempo, estavam
especialmente ligados ao mundo espiritual, e que trariam sentido para o viver. A
lucidez histérica pode ser, por isto, considerada como precaucdo para qualquer
sociedade e em qualquer época. Assim, compreendemos a leitura como recurso de
perpetuacdo das memorias historicas necessario a formacdo docente, que

aparentemente se encontra fragmentada.

4.2 LEITURA E MEMORIA COMO MEIO DE SUPERAR A FRAGMENTACAO NA
FORMACAO DOCENTE.

No decorrer de nossas leituras do/sobre Didascalicon, nos inquietou o empenho
de Hugo de S&o Vitor com sua obra [e sua busca em atingir o objetivo proposto a ela]
comparado a superficialidade do preparo docente contemporaneo. Quando pensamos
em instrumentalizar algumas das propostas de S&o Vitor, nos deparamos com
diversas probleméaticas como a falta de tempo em trabalhar determinadas disciplinas;
a rigidez do curriculo que distancia-se da interdisciplinaridade; a situacdo de nossas
escolas publicas, que recebem tarefas sociais que colaboram com o esvaziamento do
ensino, remetendo a dificuldade de se desenvolver o conhecimento em seus espacos,
gue em tese, deveriam ser usados exclusivamente para isto. Problema este que tanto
pode ser ocasionado pelas atuais politicas que atingem a Educacdo quanto pela
dificuldade que ndés, profissionais desta area, temos de nos desvencilhar das tantas
funcdes que nos sao delegadas, e nos distanciam do ensino ideal.

Foi por ser a leitura tratada em Didascalicon De Studio Legendi, para nés, de
grande crescimento intelectual, que utilizamos a proposta hugoniana como parametro
de ensino para esta discussao. N&o por seus aspectos tradicionais de memorizacao,

pelos conteudos sugeridos nela ou por ressaltar diversos valores sacros.

8“0 livro como simbolo, analogia e metafora no tempo de Hugo €, acima de tudo, um simbolo de leitura,
conceituado e experimentado como uma decodificagdo meidtica da realidade pela qual o leitor, como
a parteira, ajuda a dar a luz (na luz invisivel de Deus) ao sentido do qual todas as coisas estao
impregnadas, a Palavra de Deus” (ILLICH, 2002, p.163) [Traduc&o nossa].
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Consideramo-la por possuir um método minucioso de elencar os assuntos a serem
ensinados — do simples ao mais complexo; por considerar os textos classicos antes
de sugerir os secundarios; por incentivar seus seguidores a buscarem, de modo
autdbnomo, o aprendizado; por exigir, dagueles que ensinam, coeréncia entre discurso
e acao; e, acima de tudo, por responsabilizar o individuo por seu desenvolvimento
levando em consideracao a capacidade natural de cada um. Tudo isto embebido de
uma busca pelo bem comum de seus contemporaneos, considerando o que o0s sabios
da antiguidade j& haviam apregoado.

No intuito de apresentarmos alternativas para as crises que vivenciamos (nao
apenas na instituicdo escolar, mas em todos o0s setores da sociedade brasileira), nos
esforcamos nesta subsecdo em compreender este assunto em sua esséncia,
ultrapassando assim, a habitual remediacdo de probleméticas emergéncias. Intento
este que nos foi possivel devido ao nosso exercicio em compreender o homem no
tempo, e em movimento.

Tratamos nesta sec¢do sobre o uso da leitura como recurso para a memoria,
que por sua vez foi considerada instrumento necessério ao aprendizado. Desta forma,
buscamos dissertar sobre a relevancia de ambas para o preparo de docentes. Isto
porque, nos respaldando na afirmativa aristotélica de que, “em geral, a possibilidade
de ensinar é indicio de saber [...]” (ARISTOTELES, Metafisica, Cap. |, p. 12),
entendemos que a instru¢do dos que exercem tal atividade deve ser discutida de modo
franco. Acreditamos que a docéncia deve ser examinada como um instrumento de
perpetuacdo da memdéria de nossa sociedade, ndo apenas por aqueles que de alguma
forma ensinam sobre a historia, mas sobretudo por meio da atuacdo coerente do
professor.

Observamos que as escolas de ensino béasico vivenciam em seu cotidiano
diversas atividades que divergem de sua esséncia original. S&o situa¢des impostas
as escolas por meio de Politicas Sociais relacionadas, de maneira equivocada, as
Educacionais e com a intencdo de remediar problemas sociais que pouco podem ser
solucionados pelos espacos escolares (OLIVEIRA; DUARTE, 2005). NOos,
profissionais que ali estamos, por vezes nao sabemos lidar com determinadas
exigéncias da sociedade sobre nosso trabalho, exigéncias estas que, diga-se de
passagem, mudam com frequéncia. Acabamos nos distraindo, tentando acompanhar
projetos da saude, do comércio, das industrias e tantas outras instituicbes que nos

perdemos no processo de ensinar e aprender. Talvez este sentimento de impoténcia
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gue nos assola seja consequéncia de uma formacdo esvaziada, que gesta
profissionais desmemoriados sobre sua fungao social.

Buscamos o0 passado como condicdo para compreensdo do presente,
insistindo, assim, no desenvolvimento da consciéncia histérica e intelectual dos
profissionais da Educacdo como exigéncia a necessaria teorizacdo da pratica. Em
todo caso, ndo deixamos de considerar que sob o atual quadro formativo, bem como
de atuacdo, corroboram multiplos fatores. Dentre os quais, predomina a formacéao
inicial e continuada inadequada, que refor¢ca posturas acriticas dos profissionais em
guestéo.

Na subsecdo anterior, esclarecemos que na antiguidade a memdéria ja havia
sido tratada por Aristdteles como capacidade sensitiva, e que ele considerou a
reminiscéncia como algo designado em especial ao ser humano. Este autor ainda

afirma que:

Todos os homens tém, por natureza, desejo de conhecer: uma prova
disso é o prazer das sensac0es, pois, fora até da sua utilidade, elas
nos agradam por si mesmas [...]. Por natureza, seguramente, 0s
animais sdo dotados de sensacdo, mas, nuns, da sensacao nao se
gera a memobria, e noutros, gera-se. Por isso, estes sao mais
inteligentes e mais aptos para aprender do que os que sao incapazes
de recordar (ARISTOTELES, Metafisica, Cap. |, p. 11).

Ora, se homens e mulheres séo capazes de gerar [por meio das sensacgdes]
suas memoarias e consulta-las usando a reminiscéncia, logo sua capacidade intelectiva
devera leva-los a um grau elevado de maturidade. Isto por que a memaria individual
€ quem pode dar condi¢des para o sujeito gerar em si [e passar adiante] as memoérias
de sua comunidade. Assim somado a estes atributos, o intelecto pode ser utilizado
como instrumento de transformacéo pessoal e coletiva.

O docente deve adquirir determinados conhecimentos ao longo de sua
formacéao, e outros saberes serdo adquiridos ao longo de sua trajetoria laboral. Ambos
adornardo seus intentos e deverdo estar sedimentados pelo uso da memoria e da
recordacéo, e analisados com estudo e reflexdo. Desta forma, espera-se que as a¢cdes
educativas sejam coerentes e levem o0s aprendizes a uma elevacao intelectual.
Outrossim, conduz o sujeito a caminhos sensatos, como por exemplo, escolher agir
para o bem comum e refutar instrugdes que desvirtuam sua profisséo.

Do nosso ponto de vista, consideramos impensavel a discussdo sobre a

formacao docente brasileira sem avaliarmos o peso do passado no presente. Isto pois,
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concordamos que “[...] essa solidariedade das épocas tem tanta for¢ca que entre elas
os vinculos de inteligibilidade séo verdadeiramente de duplo sentido” (BLOCH, 2002,
p.64). E é por meio do conhecimento histérico que nos encontramos em condi¢édo de
compreender o papel da Educacédo, em outras palavras, com a historia podemos
constatar a esséncia da Educacao atrelada as demandas formativas e sociais. Isto
nos impde a necessidade de buscarmos aprender sobre nosso periodo. Acreditamos
que para tanto, precisamos ter em vista o que asseguram Mendes e Oliveira (2011)
sobre a constituicdo do sujeito historico:

Compreender-se como ser histérico e reconhecer esse fato € o
primeiro passo para se tornar um agente reflexivo. Desse modo é que
se dispbe de instrumentos que permitem viver a histéria de maneira
consciente, e ndo para ser simplesmente conduzido por ela. A primeira
coisa que se deve levar em conta é que o modo de ser e comportar
dos homens de uma época nao é algo natural, proprio do homem, mas
diz respeito a maneira como a sociedade esta organizada, aos valores
e as crencas de dada época (MENDES; OLIVEIRA, 2011, p.32).

Nos baseando na proposta de Hugo de S&o Vitor, entendemos que a Educacéao
sempre esteve atrelada as necessidades da sociedade e que a ignorancia intelectual
instituida em nossa atualidade configura-se como um dos fatores de desorganizacéo
social. Buscamos entdo dimensionar a amplitude do uso da memdria, bem como a
auséncia da mesma, nos processos de formacéo e atuacdo docente precarizados e
aligeirados. Assim como se fez necessario resgatar o contexto social e econémico do
século Xl e XII, cabe a este estudo uma mencao do que compreendemos ser relevante
sobre nosso periodo. Ainda em consideracdo ao uso da memoéria, mediante um salto
temporal, ndo podemos deixar de destacar o estagio de desenvolvimento social
evidenciado a partir de 1945, periodo do pés-guerra, para chegarmos ao ponto das
transformacdes capitalistas. Estas demandam, nos dias atuais, um olhar mais atento

por parte dos profissionais da Educacéo.

Um sugestivo esbogo analitico sobre o significado e os contornos de
transformacgfes vivenciadas pelo capitalismo nos € oferecido por
Harvey. Em seu entendimento, o nucleo essencial do fordismo
manteve-se forte até pelo menos 1973, baseado numa producdo em
massa. Segundo esse autor, os padrdes de vida da populacdo
trabalhadora dos paises capitalistas centrais mantiveram relativa
estabilidade e os lucros monopdlicos também eram estaveis. Porém,
depois da aguda recessao instalada a partir de 1973, teve inicio um
processo de transicdo no interior do processo de acumulacdo do
capital (ANTUNES, 1997, p.20).
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Compreender as mudancas que aconteceram em nossa sociedade demanda
uma viagem pela nossa historia. Antunes (1997) nos oferece informacdes
interessantes sobre as transformacdes econdmicas de nossa sociedade que sao
proximas a nds e que ocasionaram uma seérie de altera¢des, das quais vivenciamos.
Convém que continuemos as reflexdes sobre a memodria com o objetivo de
caracterizarmos o processo de desenvolvimento social assentado sobre a etapa de
acumulacao flexivel e, por conseguinte, suas implicac6es sobre o campo educativo.

De modo geral, citaremos a fase de acumulacéo flexivel por seu confronto
direto com a rigidez do fordismo, bem como a rapida alterac&o social e educativa que
ele demanda. Isto pois, esta aliado a ciéncia, a tecnologia e as politicas de cunho

neoliberal. Em sintese, a acumulagéo flexivel

[...] se apdia na flexibilidade dos processos de trabalho, dos mercados
de trabalho, dos produtos e padrées de consumo. Caracteriza-se pelo
surgimento de setores de producdo inteiramente novos, novas
maneiras de fornecimento de servicos financeiros, novos mercados e,
sobretudo, taxas altamente intensificadas de inovagdo comercial,
tecnoldgica e organizacional. A acumulacgédo flexivel envolve rapidas
mudancas dos padrdes de desenvolvimento desigual, tanto entre
setores como entre regibes geogréficas, criando, por exemplo, um
vasto movimento de emprego no chamado “setor de servigos”, bem
como conjuntos industriais completamente novos em regides até
entdo subdesenvolvidas [...] (ANTUNES, 1997, p.21).

Frente a situacdo de interdependéncia em que se encontram as Politicas
Publicas Educacionais e a economia de nosso pais, voltamos nossas atencdes a
possivel dificuldade que encontramos em relacionar nossas praticas docentes a uma
concepcao tedrica. E € nos baseando em Saviani (1980), que desenvolve seus
estudos a respeito da escola e de seu papel, que acreditamos que a esta instituicao
cabe o papel de fornecer aos seus alunos o conhecimento acumulado pela
humanidade no desdobramento dos séculos. Em contrapartida, encontramos no
contexto de alguns programas de cunho social, a sagaz intencdo de lancar a
Educacéao tarefas que nao Ihe pertence.

Oliveira e Duarte (2005) explicam que a globalizagdo da economia, que foi
acompanhada da politica e da cultura, trouxe consequéncias nas relacdes de
producao: a flexibilizacdo. Isto gerou variagdes “[...] nas formas de contratacdo e
crescente desemprego. Tal processo provoca uma crise social que condena a maioria
da populacdo mundial a condi¢des indignas de vida” (OLIVEIRA; DUARTE, 2005,

p.280-281). Em consequéncia, a Educacao recebeu (e ainda recebe) orientacdes para



114

atender/responder a crescente parcela populacional que necessita de integracéo
social. Isto tudo sem perder o foco da formacédo de méo de obra apta para o modo de
producéo vigente.

De acordo com estudos feitos por Jimenez e Segundo (2007), no ano 2000 as
Nacodes Unidas firmaram uma declaracéao intitulada “Declaragao do Milénio”. Esta teria
como uma das metas, erradicar a pobreza extrema. Neste estudo, as autoras
concluiram que tais metas sao ‘[...] tarefas de natureza educativa que deverao surtir
efeitos importantes na cruzada em prol do rebaixamento em 50% nas estatisticas da
pobreza extrema em todo o mundo, até 2015” (JIMENES; SEGUNDO, 2007, p.121).
E diante desta secundaria funcdo da Educacéo que encontramos a formacdo e o
desenvolvimento do trabalho docente.

A pergunta que vocé pode estar fazendo provavelmente envolve o fato de que,
propor a erradicacdo da pobreza ndo seja uma ma ideia. Sim, ndo é! Concordamos
com isto também. O que nos preocupa sao os caminhos tracados para isto a custa do
desenvolvimento do saber. A grande problemética € que, enquanto a escola estiver
envolvida em tarefas sociais de carater compensatorio, pouco tempo lhe restara para
desenvolver junto aos seus académicos conteudos cientificos. Isto nos distancia da
possibilidade de formar individuos reflexivos e participes da sua prépria historia. Deste
descompasso formativo é possivel decorrer um prejudicial ciclo vicioso na formacao
humana, ja que nas escolas também se iniciam a formacéo dos profissionais que
atuam em nossa sociedade, inclusive professores. O ideal seria formar professores
gue saibam subverter tal realidade com sua pratica.

N&o acreditamos que os profissionais da Educacéo devem carregar a culpa da
crise em que ela se encontra, mas cremos que um percurso formativo coerente seja
coadjuvante da melhoria social e educacional que ansiamos. Concordamos que “[...]
sem a confianca e o empenho dos que fazem o ensino, ndo é razoavel esperar
qualquer éxito das solucdes e propostas que sdo apresentadas pelos que elaboram e
estudam as politicas educacionais [...]” (PARO, 2001, p.31). Kuenzer (1999), que
examinou as novas politicas de formacao de professores ante as mudancas ocorridas
no mundo do trabalho, entende que estas, inviabilizam a constru¢éo da identidade do
professor como cientista da Educacdo. O estilo de trabalho atual exige uma nova
demanda formativa, que torna o docente um mero tarefeiro, dado o aligeiramento e a

desqualificacdo de sua formacéao.
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A desqualificacdo na formacéo docente so6 foi possivel pois “A partir dos anos
50, gestou-se no Ocidente uma concepcao educacional de massas, muito mais
apoiada na memorizacdo de conceitos e rotinas que propriamente numa Visao
heterogénea e critica da realidade. Forjava-se 0 homem-boi” (RICCI, 1999, p.144). E
com este perfil que se instrumentaliza uma formacéo e atuacdo docente esvaziada,
gue desconhece o processo histérico que a concebeu.

Hugo de S&o Vitor (2001) acreditou firmemente que o principio da mudanca
social se encontrava na aquisi¢cdo de conhecimentos. Estes, por sua vez, s6 poderiam
ser adquiridos por intermédio da leitura. Por isto, sobre este aprendizado ele afirmou
ao aluno: “Dispondo-se a edificar, portanto ‘primeiro ponha o fundamento da historia,
depois, por meio da significagdo simbdlica, erga o edificio da mente como fortaleza da
fé. Por fim, por meio da beleza da moralidade, pinte o edificio com uma belissima méo
de cor” (HUGO DE SAO VITOR, 2001. Livro VI, Cap.3, p.241). Comparando a
construcdo deste edificio a aquisicdo de conhecimentos, apresentou seu método de
leitura e explicou que este sé geraria bons frutos aquele que utilizasse o recurso da
meditacdo. Mas acima de tudo, considerou que o remate do aprendizado seriam 0s
habitos virtuosos.

Ja dissertamos sobre o padrdo de leitura sugerido em Didascalicon.
Entendemos que para segui-lo é preciso demandar certo esforco fisico e mental, posto
que exige abnegacdo dos assuntos secundarios ao estudo; dedicacdo a leitura, a
pesquisa e a reflexdo; ter acesso a bons materiais e, acima de tudo, ser organizado.
Este método de estudo e leitura apresenta-se, ainda, pertinente ao preparo de
docentes, visto que se propde a formar o individuo com solidez na teoria. Conquanto,
é improvavel que ele se instrumentalize em cursos de licenciaturas aligeirados, nos

quais o tempo de dedicacao ao estudo e pesquisa é reduzido.

[...] um profissional que além do dominio técnico e cientifico seja um
sujeito dirigente, que atue numa perspectiva de projeto social
democrético e solidario, é o da formacao teorica e epistemoldgica. E
esta tarefa ndo pode ser delegada a sociedade em geral. O l6cus
adequado e especifico de seu desenvolvimento €, fundamentalmente,
a universidade, que ndo se confunde com cursos livres ou comércio
de diplomas no mercado educacional (FRIGOTTO 1996, p.94-95).

Frigotto (1996) trouxe a nossa discussao a importancia da universidade para a
formacdo docente contemporanea. Tais espacgos carregam em si uma histéria de

dependéncia urbana matua desde meados do século Xlll. Ela é uma das instituices
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surgidas no medievo que continuaram a fazer parte do cotidiano ocidental, e sua
importancia social pode ser subentendida, sem muitas analises, apenas por sua idade.
E certo que ainda hoje “[...] estas instituicdes se fazem presente no nosso universo
intelectual e material e continuam como lugares de preservagédo, de criagdo do
conhecimento, da ciéncia e da cultura, permanecendo como patriménios historicos”
(OLIVEIRA, 2007, p.120). Poucos lugares carregam em si esta historica capacidade
instrumental de formar como a universidade. Antevemos o risco de que a formacao
docente fora destes espacos seja inconclusa, e que [também] por meio disto se
perpetue o ciclo de fragmentacéo do ensino [basico ao superior].

Espera-se que dentro das universidades as discussbes sobre assuntos
cientificos sejam substanciais e mediadas por mestres e doutores que ali se
encontram; que nelas, diante do acesso a tantos materiais de estudos relevantes e
em um ambiente propicio, os académicos adquiram o habito de pesquisar, ler e refletir
cada vez mais, e assim, se revigorem no conhecimento. Diante destas e de outras
razes, a historia nos mostra a importancia social da universidade, isto porque ela
imprime “[...] o carater de universalidade ao saber e ao agir dos homens” (OLIVEIRA,
2007, p.113). Assim como as comunidades medievas foram influenciadas pelos
sujeitos que fizeram e viveram a universidade em seu apogeu, a modernidade
conquistou seu desenvolvimento em muitos aspectos devido aos estudos e
discussOes advindas delas, hoje temos a paradoxal tarefa de resgatar a importancia
destes espacos para a formacao de formadores.

[...] sem uma sdlida formacao tedrica reduz-se a possibilidade do
educador de fazer andlise histérica para entender a estrutura de
relacdes sociais vigentes hoje e, mais dificil ainda, de propor projetos
alternativos e de definir, dentro deles, o papel do educador e da
educacdo. A perspectiva estratégica fica atrofiada, além do risco de
reduzir-se a um ativismo politico. No plano da constru¢cdo do
conhecimento, poderiamos acrescentar, a perda da perspectiva
tedrica e epistemoldgica tende a reduzir a formacdo e a pratica do
educador a uma dimensédo puramente técnica ou didatica (FRIGOTTO
1996, p.77-78).

Frigotto (1996) realgcou sua preocupacdo sobre a perda do carater tedrico e
epistemoldgico da profissdo docente, e tal perspectiva se assemelha com a nossa
interpretacdo de Didascalicon. Sabemos que no século em que Hugo de Sao Vitor
viveu, a universidade estava em sua fase embrionaria. Em sua obra, percebemos que

mesmo nao existindo espacos proprios para o preparo dos que ensinavam, parte do
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perfil deste sujeito ja havia sido tracado naquele periodo. As instrucbes hugonianas
sdo em grande parte direcionadas aos estudantes, ainda assim, a forma e
organizacdo do livro demonstrou com clareza que seu autor se preocupava com a
tarefa de ensinar, e a executou com maestria.

A universidade foi defendida por nés, até 0 momento, como instrumento
inerente a melhoria da formacdo docente. Entretanto, ela sozinha nédo pode dar conta
da responsabilidade social designada a Educacdo contemporanea, tdo pouco serao
0S espacos escolares que, sozinhos, melhorardo a convivéncia humana.
Compreendemos que ambas instituicbes devem seguir com suas funcbes sociais
originais: disseminar conhecimento. E dentro destes espacos que a leitura deve ser
incentivada como meio de divulgar a historia. Nesse sentido, nos deteremos a seguir
sobre a perspectiva da formagéo docente, tendo em vista a viabilidade de projetos
alternativos de conducdo da formacdo humana pautados sobre conscientizacao

histdrica e intelectual dos profissionais da Educacéo.

4.2.1 A LEITURA PROPORCIONANDO AOS PEQUENOS A CONDICAO DE
PENSAR NOVOS CAMINHOS

Em nossos estudos sobre a leitura como consulta a histéria e facilitadora da
memoria, entendemos que as grandes questdes das sociedades foram/sao frutos da
Memodria Coletiva. Esta, pode ser utilizada tanto como conquista quanto como objeto
de poder. Nao importa se foram/sédo questdes de povos ditos desenvolvidos ou em
vias de desenvolvimento, se “das classes dominantes e das classes dominadas,
lutando todas pelo poder ou pela vida, pela sobrevivéncia e pela promocao” (LE
GOFF, 1990, p.475). O desejo por poder € proprio do ser humano e o consideramos
parte do fundo permanente dissertado por Bloch (2002). O conhecimento, assim como
a memoria, pode ser utilizado como meio de dominacdo e por isto, & preciso
compreender a histéria para poder resistir as tendéncias contemporaneas propostas
aos espacgos de ensino. Isto sO é possivel ao sujeito munido de conhecimento e da

Memoaria Coletiva de seu povo.

Que as mudancas ocorridas no mundo do trabalho e das relacbes
sociais neste final de século puseram em curso novas demandas de
educacao, estabelecendo os contornos de uma nova pedagogia, ja €
afirmacdo corrente entre pesquisadores e profissionais da educacéo.



118

A tarefa que resta a ser feita por esses profissionais é traduzir o novo
processo pedagdgico em curso, elucidar a quem ele serve, explicitar
suas contradicbes e, com base nas condicbes concretas dadas,
promover as nhecessarias articulagbes para construir coletivamente
alternativas que ponham a educacéo a servigo do desenvolvimento de
relagbes verdadeiramente democraticas (KUENZER, 1999, p.166).

Temos clara nocao da temporalidade da qual nos apresentou Kuenzer (1999),
e concordamos com a autora quando ela se refere a visdo que apresentam 0s
pesquisadores e os profissionais da Educacao, bem como a tarefa que lhes compete.
No entanto neste inicio de século, o XXI, com base em nossa propria experiéncia
profissional avaliada dentro da perspectiva de atuacdo do micro em direcdo ao macro
em termos de esfera politica-educacional, percebemos um atraso da Educacéo
Brasileira. Sobre tal, reiteramos o fracasso do propoésito atribuido pela autora
supracitada aos pesquisadores e profissionais da Educacéo.

Quanto a esse quadro, soma-se a nosso ver, a andlise de Saviani (2011)
sobre a atual realidade da Educacéo e da formacdo de professores no Brasil. Isto
porque, tendo em vista uma Educacédo de qualidade o autor enfatiza a valorizacéo
social da profissao docente: “[...] tanto para se garantir uma formagéo consistente
como para assegurar condi¢cdes adequadas de trabalho € necessaria a provisao dos
recursos financeiros correspondentes. Ai esta, portanto, o grande desafio a ser
enfrentado” (SAVIANI, 2011, p. 17).

Para chegar a tais consideracoes, primeiramente, Saviani (2011) analisou a
dual perspectiva de quantidade e qualidade em relacédo a oferta de ensino publico no
Brasil. Em seguida, analisou os modelos e os dilemas do processo de formacgéo
docente, a partir dos quais discorreu sobre as atuais perspectivas educacionais, bem

como as estratégias de enfrentamento dos desafios que ele mesmo destacou.

E preciso acabar com a duplicidade pela qual, a0 mesmo tempo em que
se proclamam aos quatro ventos as virtudes da educacédo, exaltando
sua importancia decisiva num tipo de sociedade como esta em que
vivemos, classificada como “sociedade do conhecimento”, as politicas
predominantes se pautam sempre pela busca da reducdo de custos,
cortando investimentos. Faz-se necessério ajustar as decisées politicas
ao discurso imperante (SAVIANI, 2011, p.17).

No que diz respeito as consideragdes finais de sua analise, o autor

compreendeu que os entraves na formacéo de professores séo frutos das politicas da
Educacédo (sempre adequadas ao sistema econdmico vigente e, no segundo decénio

do século XXlI, intimamente ligada as Politicas Sociais), e estas ocasionam péssimas
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condicBes ao trabalho docente. Nesse sentido, com base na atual politica de governo
que ganha “novos” contornos, contrarios, diga-se de passagem, as reflexdes de
Saviani (2011), nos perguntamos sobre o que nds, educadores, podemos fazer?
Como podemos reduzir os embaracos da nossa formacao e da nossa atuagédo? Como
nos conduziremos a um projeto alternativo, que seja mais democratico e que dé
acesso ao conhecimento historico sobre o rumo da humanidade?

E preciso inteirar-se dos assuntos para que nossas reflexdes sobre os
problemas dos quais vivenciamos sejam coerentes. Todas as sugestdes de melhorias
precisam ser precedidas de estudo, analise e reflexdo, buscando assim, por meio da
leitura, superar a unilateralidade de nossa formacao. Nossa reflexdo se funda em certo
sentido, numa légica de raciocinio desenvolvida também por Saviani (2011), contudo,
avaliadas a partir de virtudes e vicissitudes particulares e proprias da espécie humana

desde tempos longinquos.

Trata-se, pois, de eleger a educagcdo como maxima prioridade,
definindo-a como o eixo de um projeto de desenvolvimento nacional e,
em consequéncia, carrear para ela todos os recursos disponiveis. Nao
se trata, pois, de colocar a educagédo em competicdo com outras areas
necessitadas como saude, seguranca, estradas, desemprego,
pobreza, etc. Ao contrario, sendo eleita como o eixo do projeto de
desenvolvimento nacional, a educacdo sera a via escolhida para
atacar de frente, e simultaneamente, todos esses problemas
(SAVIANI, 2011, p.17).

Nessa perspectiva, Saviani (2011, p.17) propde “[...] estabelecer uma intima
conexdo entre o Plano Nacional de Educacdo e o Plano de Desenvolvimento
Econdmico do pais”, de modo que a dinamizacdo da meta fisica da universalizacdo
da Educacéo, incite também a politica de empregos, a oferta e a qualidade de cursos
de licenciatura nas universidades publicas, bem como os varios setores da economia
para atender a demanda de consumo dos diferentes individuos envolvidos nesse
processo, além destas, também a dinamizacdo da industria de material didatico-
pedagogico € pensada mediante a organizacao dos curriculos e meios previstos para
se viabilizar a aprendizagem dos alunos e o alcance das metas pedagogica. Assim
considerado,

[...] o dinheiro investido na manuteng&o das escolas e nos salérios dos
professores e funcionarios ndo sai do processo produtivo, mas nele
permanece fazendo girar a roda da economia. E, com a economia
aquecida, os governos terdo aumentadas significativamente suas
receitas com a arrecadacao de impostos, contando com recursos para
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financiarem os diferentes programas considerados de interesse
publico (SAVIANI, 2011, p.17).

Esta proposta supracitada avista a transformacdo da docéncia em uma
profissdo socialmente atraente, em razao dos altos salarios e das boas condi¢des de
trabalho. Por conseguinte, acabaria atraindo muitos jovens dispostos ao investimento
de recursos, de tempo e de energia a procura de uma alta qualificagdo. Os estudos
seriam obtidos em cursos de graduacdo de longa duracdo e em cursos de pos-
graduacéo. Isto, no século XXI, s6 seria possivel por meio de acdes de governo por
parte da instancia majoritaria. E pressentimos que ainda assim, ndo anularia a
possibilidade de formar sujeitos unilaterais, que executam acdes meramente técnicas
sem se preocuparem com as consequéncias sociais de suas acfes. Este é o cerne
da questdo tratada em Didascalicon. Esta possibilidade apresentada por Saviani
(2011) nos parece atraente, mas, diante da memoéria de nossa historia, entrevemos
que sua instrumentalizacdo € pouco provavel. Isto porque o fundo permanente que ha
no ser humano (e do qual nos atrevemos a citar repetidamente) nos mostra que néao
foram somente os modelos socioecondmicos os vildes da nossa histéria, mas sim o
proprio homem, autor e protagonista do enredo do qual a ganancia e o individualismo
sao coadjuvantes.

A obra hugoniana apresentou aos seus seguidores, no século Xll, os pré-
requisitos para boas praticas de estudo: a Humildade, a vontade de aprender, a
disciplina, a memoria e a inteligéncia (HUGO DE SAO VITOR, 2001). Todas estas
virtudes deveriam ser exercitadas e regadas em uma mente tranquila, que busca bons
habitos. Um bom estudo facilmente ocorre em um ambiente reservado para isto, mas
estes ambientes sdo, nada menos, que locais selecionados pelos estudantes. Por isto,
Sao Vitor delegou aos seus discipulos a responsabilidade de encontrarem tempo e
local para isto. A boa estrutura, a oferta de bons mestres e de bons livros é algo que
possui valor econdmico relevante, mas estas condi¢des “ideais” nem sempre estardo
disponiveis para que iniciemos a caminhada até o bom estudo.

N&o desconsideramos as condicdes ideais como uma possibilidade historica,
mas destacamos a relevancia de acdes singulares em esferas menores, como por
exemplo, as municipais, isto, pelo simples fato de que embora implementem as
politicas de governo de instancias superiores, as mesmas ainda dispdem de recursos

minimos e um certo grau de autonomia para investirem e quica implementarem uma
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politica propria de formacéo continuada dos que compdem o quadro do magistério na
instancia municipal.

Nesse sentido, metaforizando o0 pensamento aristotélico, precisaremos
postular uma espécie de “primeiro motor imével” que sem ser “movido” por nada seja
responsavel pelo impulso inicial de um movimento constante e, por conseguinte,
verdadeiramente critico formativo. Assim considerado, pensamos na Universidade
como sendo este “primeiro motor imovel”, pois, mesmo diante de seu preocupante
sucateamento ndo podemos deixar de considerar o cabedal de conhecimento que
nela é gerido e que precisa chegar até aqueles que se encontram no chao da escola,
como escreve Paro (2011).

Ademais, pensamos neste movimento ndo de modo aleat6rio, mas numa
l6gica ainda aristotélica, em que cada parte realizando movimentos singulares
complementa e institui uma “harmoniosa perfeicdo” do todo bem como a sua
compreensao, tendo na pratica, a seguinte sequéncia de movimentos encadeados
entre si: @) Universidade que pensa a formag&o, ou no minimo, um didlogo necessario
a capacitar o trabalho dos individuos integrantes de Secretarias Municipais de
Educacéao; b) equipe municipal de Educacao em condicdes de pensar setorialmente a
formacdo continuada dos docentes da Educacdo Municipal, c) profissionais da
Educacao em condi¢cdes de compreender a Educacao numa perspectiva de totalidade
e, portanto, em condi¢cdo de pensar novos caminhos educativos, inscritos em bases
mais democraticas de acesso ao conhecimento e também condizentes as
necessidades da sociedade.

A mudanca é possivel se considerarmos a importancia que as partes (as redes
de ensino dos estados e dos municipios, os docentes e académicos) de um todo
(sociedade) podem ter ao assumir a missdo de ensinar e humanizar. Em outras
palavras, a Educacdo dos pequenos da Educacéo infantil e dos primeiros anos do
ensino fundamental precisa ultrapassar a esfera da problematizacéo e da discussao,
acreditamos que a acdo organizada e conduzida criticamente nesse nivel, com
certeza surtira consequéncias desejaveis para 0s proximos niveis formativos. Tudo
isto esta permeado do papel necessario que a leitura carrega neste desafio formativo
e emancipador, pois sera por meio dela que nos muniremos do conhecimento
necessario para fazer de nossa “pequena” acdo docente no ensino basico, uma

grande fonte de formacgao humanizadora, a servico da Memoria Coletiva.



122

Sao Vitor apresentou seu método na obra Didascalicon de Studio Legendi, e
ao fazer isto nos ensinou, sobretudo, a importancia de se seguir um método que
valorize nossas capacidades intelectivas e nos aproxime da sabedoria. Para ele isto
seria possivel ao discipulo e ao mestre que procura humanizar-se. Também nos
ensinou que nés podemos aprender e ensinar com maestria sim, apesar da escassez
de bens materiais, apesar da dificuldade em compreender determinados conteudos e,
trazendo para os nossos dias, apesar de muitas vezes haver pouco incentivo e
valorizagdo aos que se dedicam ao ensino. Isto acontecera se prosseguirmos para o
nosso alvo: ensinar e aprender, da melhor forma possivel, pois tal tarefa é
responsabilidade daquele que a toma para si, € hdo de terceiros.

A leitura como meio de aquisicdo de conhecimento e instrumento de resguardo
da Memoéria Coletiva é o que nos guarnece de propostas de resisténcia a
desvalorizacédo dos espacos de ensino e dos profissionais que ali se encontram. N&o
temos a audéacia de propor solucdes aos problemas da sociedade pois, sozinhos nédo
podemos alcancar tal intento. Por isto, buscamos contribuir com o que a nos,
educadores, foi designado: pensar e melhorar a formagdo humana, em busca de

reduzir o embrutecimento que a falta de conhecimento traz ao ser humano.



CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo, ao buscarmos compreender o método de estudo de Hugo de Séo
Vitor em sua obra Didascalicon, apreendemos a importancia do conhecimento para a
formacao de sujeitos prudentes. Por meio dele, pudemos adquirir novos paradigmas
sobre escolha de mecanismos formativos e conhecemos a leitura como recurso
didatico atemporal. Nossa analise revelou que a leitura e a escrita sdo, desde de a
Antiguidade, instrumentos inquestionaveis para a perpetuacado da memaria dos povos.
Entre os tantos principios que nos foi apresentado, o que mais se destacou foi o estilo
de leitura sugerido por S&o Vitor, que tem como objetivo ultrapassar a mera
decodificacdo de simbolos e atingir o que ha de mais intimo no ser humano.

As recomendacdes da obra analisada nos indicam que a inteligéncia nao foi
considerada sinbnimo de sabedoria. Mesmo o intelecto configurando-se essencial
para a promoc¢ao da sapiéncia, ele ndo pode ser o Unico agente desta empreita, faz-
se necessario, acima de tudo, a vontade do sujeito em seguir este caminho.
Conhecendo o método hugoniano entendemos que ler de modo superficial é
imprudente e que decifrar codigos linguisticos ndo pode, por si s, tornar alguém
sébio. S&o Vitor sugeriu aos seus discipulos que para sé-lo, seria necessario que eles
buscassem o bom comportamento; refletissem sobre o que aprenderam; tivessem
bom senso na andlise dos conteudos adquiridos por meio da leitura - ou por meio de
exposi¢des orais; que tomassem cuidado na escolha dos escritos que seriam lidos;
entre outras indicacdes que tratamos no desenvolvimento deste trabalho.

Avistamos nestes ensinamentos que esta leitura pode desenvolver o sujeito de
modo integral e por isto, ela pode auxiliar na melhoria da formacé&o de professores e,
por consequéncia, ocasionaria a atuacao congruente dos mesmos. Acreditamos que
a vontade de compreender os conteudos lidos e de utiliza-los para o bem comum é
uma atitude madura e que torna o ser inteligente, sabio.

Assim entendido, antes de mais nada, precisamos considerar as seguintes
assertivas, primeiro, ontologicamente a educacdo ndo pode ser a responsavel
principal pela transformacdo social. Segundo, para que ideias errbneas sobre a
educagdo sejam superadas, € necessario munir os educadores com conhecimentos
que permitam a eles o exercicio harmonioso de suas funcdes. Sabemos, que
historicamente a Educacgéo tem sido convocada ao cumprimento de um papel social,

delineado e indicado a ela conforme as demandas de cada sociedade em seu
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contexto. Entretanto, precisamos ter atencdo para que nao nos envolvamos em
discussbes criticas ao ponto de perdermos o foco do trabalho docente: ensinar os
conteudos cientificos aos académicos.

Enfim, o discurso ndo pode ser contraditério as nossas praticas. Um olhar
critico para a totalidade do mundo e das relacbes humanas faz parte do papel do
professor investigador, mas ndo podemos limitar-nos somente a critica em detrimento
da acdo educativa. Se desejamos uma educacdo que emancipe, devemos agir para
isto. Como? Desenvolvendo o0 nosso intelecto por meio do conhecimento e

compreendendo que a leitura reflexiva € um dos meios para esse objetivo.
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