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RESUMO

Esta pesquisa apresenta 0 pensamento e a proposta de ensino promovida por
Nicolau de Cusa, cardeal alemé&o que viveu no século XV, momento de profundas
transformacdes sociais que denunciavam dificuldades na formacdo do homem e
para a conservacdo do bem comum. Em linhas gerais, o comércio e as cidades
europeias daquele periodo possibilitaram exigéncias e comportamentos que
favoreceram o fortalecimento de novos valores sociais. Neste contexto, o esfor¢o de
Nicolau de Cusa foi no sentido de viver e assegurar a esséncia da tradicao crista,
oportunizando aos homens a compreensdo e ndo a aceitacao acritica da Verdade
revelada. Para tanto, buscou desnudar os vinculos entre os feitos de Deus e da
humanidade mediante o uso do conceito ‘douta ignorancia’ e da matematica, ambos
como principios metodolégicos. Nesse particular, nosso estudo estd fundamentado
sobre a obra A Douta Ignorancia, tendo como objeto o reconhecimento da ignorancia
humana e, também, o desenvolvimento do intelecto por meio da cientificidade e do
raciocinio légico. Em suma, as exigéncias percebidas pelo cardeal cusano na
sociedade do século XV, sdo, segundo consideramos, imprescindiveis para a
formacdo humana do nosso periodo, o século XXI. Portanto, buscando
redimensionar aquilo que o classico ainda tem a nos dizer e ensinar, num primeiro
momento, tratamos da relevancia da leitura e compreensdo das obras classicas para
a formacdo humana e profissional. Em seguida, procuramos entender a educacéao e
as necessidades da sociedade do século XV, observando nesta, a ignorancia
intelectual analisada por Nicolau de Cusa como um dos fatores de desorganizacao
social e o reconhecimento da prépria douta ignorancia conduzido pela cientificidade
matematica como fundamento e possibilidade de superacdo da ignorancia e
organizacdo social. Por fim, desenvolvemos um estudo sobre as questbes
matematicas, entendidas por Nicolau de Cusa como instrumento de
desenvolvimento intelectivo, e tecemos uma analise do nosso atual contexto. Nesta
parte, buscamos refletir o que consideramos como problemética fulcral em nosso
sistema educativo e conduzindo nosso pensar com base nas licdes que observamos
contidas na obra estudada, apontamos alguns caminhos necessarios de serem
criticamente considerados no interesse de reorganizacdo da nossa sociedade.
Nesse sentido, norteamos nossa pesquisa mediante o dialogo formativo entre
passado e presente, tendo como aporte tedrico-metodoldgico a perspectiva de longa
duracdo, que nos possibilitou conduzir nosso olhar sobre a histéria com o
entendimento de que é impossivel entender uma acdo social ignorando suas
causas. Sob esta perspectiva, nossa postura prima pela reconstrucdo, analise e
compreensao dos atos de natureza humana individual e coletiva em constante alerta
para nao incorrermos em anacronismo.

Palavras-chave: Nicolau de Cusa, Douta ignorancia, Raciocinio l6gico-matematico,

Formag&o humana.
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ABSTRACT

This research presents the thought and teaching proposal promoted by Nicholas of
Cusa, a German cardinal who lived in the 15th century, a time of profound social
transformations that denounced difficulties in the formation of man and the
preservation of the common good. In general terms, European commerce and cities
of that period made possible demands and behaviors that favored the strengthening
of new social values. In this context, the effort of Nicholas of Cusa was in the sense
of living and securing the essence of the Christian tradition, giving men the
understanding and not the uncritical acceptance of the revealed Truth. In order to do
so, he sought to uncover the links between the deeds of God and mankind by using
the concept of ‘learned ignorance' and mathematics, both as methodological
principles. In this particular, our study is based on the work The Doute Ignorance,
whose object is the recognition of human ignorance and, also, the development of
the intellect through scientific reasoning and logical reasoning. In sum, the
requirements perceived by the Cusano cardinal in the society of the fifteenth century
are, we believe, essential for the human formation of our period, the twenty-first
century. Therefore, in order to resize what the classic still have to tell us and teach, in
a first moment, we deal with the relevance of the reading and understanding of
classic works for human and professional formation. Next, we try to understand the
education and the needs of the society of the fifteenth century, observing in this, the
intellectual ignorance analyzed by Nicholas of Cusa as one of the factors of social
disorganization and the recognition of the own learned ignorance led by the
mathematical reasoning as foundation and possibility of overcoming ignorance and
social organization. Finally, we have developed a study on mathematical questions,
understood by Nicholas of Cusa as an instrument of intellectual development, and we
have made an analysis of our present context. In this part, we seek to reflect what we
consider as a central problem in our educational system and leading our thinking
based on the lessons we observe contained in the work studied, we point out some
necessary ways of being critically considered in the interests of reorganization of our
society. In this sense, we guided our research through the formative dialogue
between past and present, having as a theoretical and methodological contribution
the long-term perspective, which enabled us to conduct our view on history with the
understanding that it is impossible to understand a social action ignoring its causes.
From this perspective, our attitude is based on the reconstruction, analysis and
understanding of the acts of individual and collective human nature in constant alert
not to incur anachronism.

Keywords: Nicholas of Cusa, Doute ignorance, Logical-mathematical reasoning,
Human formation.



SUMARIO

1. INTRODUGAO. ...ttt eae e en e en e, 9

2. ALGUMA QUESTOES PARA NOTEAR A LEITURA E A COMPREENSAO DE

OBRAS CLASSICAS ..ottt ettt s e st n st s st nete e, 20
2.1. NICOLAU DE CUSA: PRIMEIRAS APROXIMAGCOES ......c.ccooeeveeeeeeeeee s 27
2.2. VALORES E EXIGENCIAS DO SECULO XV: UM PERIODO DE
LY\ ST 07:Y TP 32
2.2.1 DA VIDA NO FEUDO AO ALVORECER DE NOVOS TEMPOS.........ccccccu..... 34

2.2.2 NOVAS IDEIAS PARA NOVOS TEMPOS: A CRISE EPISTEMOLOGICA....... 53
2.3. ADOUTA IGNORANCIA: RESPOSTAS AS EXIGENCIAS DO SECULO XV....56

3. A EDUCACAO ATRELADA AS NECESSIDADES DA SOCIEDADE: A

FORMACAO HUMANA NA PERSPECTIVA HISTORICA........c.cccoveveveeereeerenns 73
3.1. A EDUCACAO NO SECULO XV: ENTRE ANTIGOS IDEARIOS E NOVAS
EXPERIENCIAS ..ottt en ettt tea et nen s et seeens 77
3.2. A CONSCIENCIA INDIVIDUAL E SOCIAL DA IGNORANCIA INTELECTUAL DO
SECULO XV: EM DIRECAO A ORGANIZACAO SOCIAL.......coeeereeeeeeeeeeenainns 84
3.3. O PROCESSO DE INTELECCAO E APROXIMACAO DA VERDADE: O
INSTRUMENTAL MATEMATICO COMO CAMINHO.........cocoovovieeeceereeeee e, 107

4. O ENSINO DE NICOLAU DE CUSA E O USO DA MATEMATICA COMO
INSTRUMENTO DE DESENVOLVIMENTO INTELECTUAL E POSSIVEL
SUPERACAO DA IGNORANCIA .....ooiiviieeeeeee ettt 124
4.1. A MATEMATICA CUSANA E SUA DIMENSAO SOBRE O ENTENDIMENTO
HUMANO: SEU FUNDAMENTO HISTORICO E NATUREZA SIMBOLICA............ 131
4.2. PARA APRENDER E ENSINAR A PENSAR: LICOES DE NICOLAU DE CUSA
SOBRE O USO DA MATEMATICA . .....c..cviiieee ettt en e 137
4.3. MATEMATICA: DA SUA IMPORTANCIA HISTORICA A DISCIPLINA
ESTIGMATIZADA NA ESCOLA........oceeeeeeeeeteeeeeee ettt s st eesaeenen s 141



4.4. PERSPECTIVAS DE DESENVOLVIMENTO INTELECTUAL NO SECULO XXI:
EM ENFASE A CAPACIDADE HUMANA DE ABSTRACAO E A FORMACAO

DOCENTE . .ottt e e e e et e e e e e e et e e e et e e e e e e e e e e e e e e e 149
B, CONCLUSAOD oo ettt 179
REFERENCIAS ..o oottt e e e et e e e et et e et e e e e aenes 188



1 INTRODUCAO

Tendo como base estudos realizados particularmente sobre Politicas e
Fundamentos da Educacao, néo tenho hesitado em considerar que a qualidade do
ensino ofertado nas escolas publicas brasileiras tém perpassado historicamente pelo
descaso com a formacdo e a profissionalizacdo docente. Este aspecto, tenho
observado ao longo de minha carreira profissional nas instancias municipal e
estadual. Com formacdo em Pedagogia e Filosofia, venho atuando desde 2006 na
Educacao Infantil em nivel municipal, e no estado, leciono a disciplina de Filosofia no
Ensino Médio desde 2010. De ambas as realidades, muitas sédo as inquietacdes que
nos conduziram até os caminhos analisados nesta pesquisa e considerados de
grande relevancia a compreensdo da Educacdo e Ensino condizente ao estagio
civilizatorio em que nos encontramos.

De modo geral, nossas inquietacbes sdo expressas pela fala e postura
perplexa do coletivo de educadores diante as inversdes de valores que permeiam a
escola e a sociedade. Nesse particular, muitas responsabilidades sdo assumidas
pela comunidade educativa, que, em contrapartida, se depara com a falta de
valorizagcédo tanto por parte do Estado quanto da sociedade civil. Diante de tal
paradoxo, consideramos problematico a falta de consciéncia por parte dos
educadores acerca do movimento civilizatério e do papel que nos cabe diante a
grande tarefa histérica de criar uma “nova humanidade”. Nesse sentido, nossa
atencdo para com a formagdo humana, se depara, certamente, com o resgate do
professor enquanto sujeito  histérico de transformacdo, comprometido
intelectualmente com a alteragcéo tanto das condi¢des objetivas quanto subjetivas do
atual contexto de formacéo e trabalho docente.

Em outras palavras, nossa investigacdo se compromete com a analise e
compreensao de aspectos essenciais a formacdo humana, mas descaracterizados
de tempos em tempos pelas propostas de reforma educativa. Partindo deste
pressuposto, importa notarmos, que nosso estudo se funda sobre a analise do
passado com o interesse de apontarmos caminhos educativos numa direcdo oposta
a formacdo e atuacdo docente com énfase na atualidade, dado seu carater
superficial e fragmentado que acaba por comprometer a formacdo humana bem

como a vida em sociedade de modo geral. E, para realizarmos este didlogo com o

! para uma percepcdo mais abrangente, destacamos o estudo de Kuenzer (1999)
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passado, elegemos a obra A Douta Ignorancia, escrita em 1440 pelo cardeal aleméo
Nicolau de Cusa. No caso, o exemplar da obra que utilizamos, dispdem de tradugéo,
prefacio e notas do Professor Dr. Reinholdo Aloysio Ullmann®. De acordo com
Ulimann, Nicolau de Cusa nos paises de vanguarda na cultura, representa um objeto
privilegiado de estudo nos institutos especializados de pesquisa.

Apesar de sua estatura intelectual, do século XV ao século XIX, o
Cusano foi pouco estudado, o que néo significa ter sido relegado ao
esquecimento. Talvez a razao de haver permanecido oculto a maioria
dos fil6sofos é que ele nunca fez parte de uma universitas
magistrorum, ao contrario de seus coetaneos em diversos paises da
Europa. Com isso seu nhome como que ficou a margem do interesse
dos fil6sofos. Porém, nunca deixou de exercer influxo sobre os
pésteros. Uma redescoberta mais intensa do valor da obra do
Cusano deu-se no século XIX e intensificou-se na centlria passada,
maxime despois da segunda guerra mundial (ULMANN, in: CUSA,
2002, p.10)

Se, todavia, com base na histéria ensejamos buscar caminhos para pensar a
formacao humana no século XXI, preciso é, pois, perguntarmos sobre aquilo que no
século XV nos interpela enquanto perguntas e respostas filosoficas nele elaboradas,
e gque, julgamos interessantes ao homem deste século. Em resposta ao presente
guestionamento, algumas relacdes se entreabrem do estudo realizado por André
(1997) como relevantes questbes a serem consideradas reflexivamente nos dias
atuais. No caso, 0 estudioso assevera que 0 Renascimento, assim designado
mediante classificacfes histdricas que habitualmente se referem ao periodo que
medeia entre o final do século XIV e o inicio do século XVII, representou o termo da
Medievalidade e o pértico de entrada na Modernidade. Dentro deste quadro
historico, o autor aponta um paradoxo em relagdo ao desenvolvimento do
conhecimento e da existéncia civilizatoria.

E que se, por um lado, o pensamento dos filésofos renascentistas
nao se esgota nas suas fontes inspiradoras, antigas ou medievais,
por outro lado, nem todos os caminhos que nos seus esforcos
interrogativos do real eles abriram, encontraram continuidade nos
Tempos Modernos. Assim, se actualmente, no final do século XX, se
tem vindo a instaurar a percepcao do termo de uma época,
multiplicando-se as reflexbes sobre aquilo que, a falta de outra
expressao, vai sendo designado como Pés-modernidade, afigura-se-
nos interessante, se ndo mesmo imprescindivel, voltar a interrogar os
pensadores que viveram e reflectiram precisamente no periodo
anterior aquele em que, interrompendo-se o dialogo com a natureza

% Nascido em 20 de junho de 1930, em Cerro Alegre, distrito de Santa Cruz do Sul, era doutor em

Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (1974), onde graduou-se em Filosofia
no ano de 1962. Ulimann atuou por mais de 30 anos e faleceu em 25 de julho de 2010.
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(atraves do dualismo cartesiano), se instaurou um modelo de
inteligibilidade do real, configurado pela matematizacdo da natureza
(na sua tripla dimenséo fisica, humana e social) e pela formalizacdo
do pensamento, o qual parece estar a chegar ao seu ocaso. Nesta
redescoberta dos pensadores [...] serd possivel, assim o cremos,
reencontrar caminhos que ndo foram seguidos e que,
redimensionados no contexto em que vivemos, poderao revelar uma
profunda fecundidade e uma extraordinaria actualidade [...] (ANDRE,
1997, p.12).

N&o obstante as mudltiplas direcdes apontadas por André, nos interessa
particularmente, relevarmos a importancia histérica da matematica para o
desenvolvimento do intelecto humano. Nesse particular, importa destacarmos, que
Nicolau de Cusa, o autor que buscamos retomar do entremeio da Medievalidade e
Modernidade, se mostrou em condi¢ces de pensar resolutivamente as problematicas
educativas do século XV mediante o uso da matemética. No caso, ao fundar sua
engenhosidade sobre um simbolismo matematico, o cardeal cusano ousou
apresentar aos seus contemporaneos uma forma privilegiada de exercicio da
reflexdo humana essencial a superacdo da ignorancia intelectual prépria do periodo.
Contudo, para evitarmos equivocos quanto a compreensdo de nosso estudo, néo
podemos deixar de considerar as particularidades do século XV, entre estas, a
concepcdo de Verdade e o conhecimento matematico existente. Em suma, os
valores, exigéncias e necessidades se encontravam enraizados na mentalidade
religiosidade, e, em referéncia aos conhecimentos mateméticos, nosso estudo nos
permite afirmar que a matematica utilizada e desenvolvida por Nicolau de Cusa, ndo
se resume a uma simples redescoberta das matematicas antigas. “Progressos
importantes tinham sido realizados pelos arabes, assim como por outros autores em
épocas imediatamente anteriores” (TEIXEIRA, 1951, p.31). Do contado e estudo
desta base histérica, entrevemos e situamos o pensamento do cardeal cusano no
interesse de desenvolver o intelecto pela abstragdo e raciocinio l6gico, como meio
para entender aquilo que a realidade fenoménica néo explicitava.

Nesse sentido, em nosso entendimento, Nicolau de Cusa ousou afirmar aos
seus contemporaneos, que a intelectualidade fundamental a organizacdo de sua
sociedade se encontrava na verdadeira sapiéncia. Esta, identificada por ele, a
compreensao e ndo aceitacdo acritica da Verdade circunscrita sobre Aquele crido
como Deus. Nesse particular, observamos que o cardeal buscou a racionalizacdo da
fé como condicdo e possibilidade para alcancar e promover a sapiéncia humana

necesséria ao convivio em sociedade. Para tanto, em contraposi¢do a concepc¢ao de
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Verdade assumida dogmaticamente na época, o cardeal identificou como prioridade
o desenvolvimento de novos conhecimentos, sendo a cientificidade matematica
elementar. Neste ponto, com o interesse de avancarmos compreensivamente sobre
nossa proposta, suscitamos o seguinte questionamento: Qual a relevancia da obra A
Douta Ignorancia para o atual sistema de ensino? Todavia, para relevarmos sua
dimenséo valorativa, julgamos relevante a reflexao sobre certas particularidades do
titulo que apresentamos: O uso da matematica por meio dos ensinamentos de
Nicolau de Cusa.

No caso, é preciso observar que a linguagem matematica perpassa e
fundamenta toda a obra em questdo. Nicolau de Cusa observava nos
conhecimentos matematicos um potencial essencial ao aprimoramento do intelecto.
Em suma, importava compreender racionalmente Aquele crido como Deus e
considerado a Verdade para toda a existéncia no contexto do século XV, o qual,
apesar de manifesto na totalidade fenoménica néo podia ser apreendido diretamente
mediante a mesma. Pelo contrario, a apreensdo da Verdade demandava
engenhosidade e espiritualidade para perceber e pensar o todo como caminho.

Sob tal perspectiva, o0 uso da matematica e o ensino subscrito no titulo de
nossa pesquisa, precisa ser analisado, no minimo, sob duas prerrogativas. Primeiro,
a de valorizacao histérica e ndo supervalorizacdo da matematica em detrimento de
outros conhecimentos bem como a sua necessaria inovacdo em decorréncia das
transformacdes civilizatérias. E segundo, a referéncia ao ensino ndo se resume ao
ensino da matemética propriamente, € antes, muito mais abrangente e pressuposto
na postura humana diante a prépria sociedade e o conhecimento nela existente.
Logo, importa considerarmos, que 0 ensino cusano se mostrou comprometido com o
desenvolvimento da sapiéncia, e que, a mateméatica pelas particularidades que
apresentava, recebeu um uso especifico e de grande relevancia sobre a
problematica enfrentada. Em nosso entendimento, o cardeal cusano se esforcou
para ensinar aos seus contemporaneos que a humanizacao dependia da sapiéncia e
no interesse de vivencia-la e promové-la, procurou mostrar que era preciso pensar
criticamente o conhecimento existente, tanto em termos de conteudo quanto de
meétodo. Eis a dimensdo atribuida ao titulo, pois, buscando ensinar aos seus
contemporaneos o valor da sapiéncia, o cardeal também se mostrou em condi¢des
de identificar o papel que a ciéncia poderia exercer sobre o desenvolvimento da

mesma.
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Em contrapartida, ao considerarmos a formag¢éo humana no século XXI, muito
nos tem incomodado a postura humana diante da realidade existencial e do
conhecimento. A sapiéncia parece algo proprio do passado e em torno da
matematica parece ser crescente 0s mitos quanto ao seu ensino e aprendizado. No
entanto, ao aprofundarmos nosso estudo sobre as particularidades da matematica
contemporanea, apenas podemos apontar o aumento de nossa curiosidade bem
como a abrangéncia acerca da potencialidade desta ciéncia sobre o
desenvolvimento do intelecto. Para sermos mais pontual, a nosso ver, de modo
geral, o ensino ministrado em nossas escolas tem se caracterizado pela auséncia de
praticas que privilegiem o desenvolvimento do pensamento. Em particular sobre a
educacao e o ensino da matematica, D’Ambrosio (1996) assinala a necessidade de
se ensinar uma matematica de hoje, ao passo que considera obsoleto o ensino
daquilo que serviu para resolver os problemas de outros periodo, contudo, ndo se
esta descartando o ensino do conhecimento historicamente acumulado. Na verdade,
0 matematico valoriza o conhecimento da historia da matematica, priorizando um
ensino contextualizado, mas nisto ndo se detém. Para ele, a capacidade de
abstracdo humana, em particular do profissional docente precisa ser potencializada
como condi¢do de inovagao no ensino.

Com suas particularidades, nossa proposta de pesquisa fundada sobre o
estudo do passado, busca justamente, analisar historicamente a capacidade de
abstracao e raciocinio légico relevantes ao desenvolvimento da sapiéncia humana e
ensino condizente ao estagio civilizatério. Nessa direcdo, consideramos relevante
que todo profissional da educacéo seja capaz de realizar uma leitura rigorosa da
realidade em que se encontra, como condicdo para compreender e atuar com
consciéncia sobre a constru¢cdo de um ideal de mundo, de homem e de educacéo
gue nos permita conduzir a vida em sociedade da melhor forma possivel. No caso,
entendemos que os fatos cotidianos bem como a atual formacdo docente nao
favorecem uma adequada dimensionalidade das questbes que nos sao postas, e
gue precisamos enfrentar. Este enfrentamento denominamos compreenséo e é da
analise do homem no tempo que enxergamos esta possibilidade. Em suma, no
passado, outros homens também vivenciaram contradicdes proximas as nossas e,
por isso, podem hoje nos servir de exemplo e contraponto de reflexao.

Nesse sentido, nossa pesquisa fundada sobre a analise e compreensao do

passado, Vém ao encontro de varias inquietacdes educativas aferidas de nossa
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percepcao e reflexdo sobre a realidade imediata, as quais, apontam a necessidade
de rompermos com 0 pensamento de consenso aquilo que se encontra posto para
avancarmos na direcdo de uma devida compreensdo da esséncia do problema
sobre o qual lidamos na area da formagcdo humana. Assim, € em contraposicao a
fragilidade prépria da postura que aspira compreender a realidade se atendo apenas
ao presente que recorremos ao passado, e neste, miramos o desenvolvimento da
consciéncia intelectual e historica fundamental a compreensdo, reflexdo e
engenhosidade resolutiva das problematicas formativas. Sobre a relevancia do
didlogo entre passado e presente, Bloch (2001, p.65) afirma que “[...] essa
solidariedade das épocas tem tanta forca que entre elas os vinculos de
inteligibilidade sdo verdadeiramente de duplo sentido. A incompreensédo do presente
nasce fatalmente da ignorancia do passado”.

Também nessa direcdo, Mendes e Oliveira (2010, p.14), asseveram que “[...]
a historia ndo altera seu rumo repentinamente. Muitas vezes a mudanca que ocorre
na sociedade depende de processos que duram décadas ou mesmo séculos”.
Nesse sentido, cumpre esclarecermos que nossa pesquisa apresenta como aporte
tedrico-metodoldgico a perspectiva de longa duracédo, a qual nos possibilita a analise
de fatos histéricos considerados a partir das causas mais longinquas e subjacentes
a eclosdo de transformacdes que implicam sobre a desorganizacdo da vida em
sociedade. Com base no aporte metodoldgico de longa duracdo buscamos conduzir
nosso olhar sobre a histéria com o entendimento de que é impossivel entender uma
acao social ignorando suas causas, nesse sentido, nossa postura prima pela
reconstrucdo, andlise e compreensdo dos atos de natureza humana individual e
coletiva em constante alerta para nao incorrermos em anacronismo. Sobre esta
perspectiva de fundo permanente do humano e de movimento da civilizacdo que
relaciona cuidadosamente passado e presente, podemos retratar sua relevancia
para a existéncia humana mediante as palavras de Bloch, que, em nosso
entendimento, expressam 0s riscos de desconsidera-los.

[...] Sob a condicéo, é verdade, de que a aproximacgéo diga respeito a
realidades ao mesmo tempo diversas e ndo obstante aparentadas.
[..] Aprendemos que o homem também mudou muito: em seu
espirito e, sem davida, até nos mais delicados mecanismos de seu
corpo. Como poderia ser de outro modo? Sua alimentag&do, ndo
menos. E preciso, € claro, no entanto, que exista na natureza
humana e nas sociedades humanas, um fundo permanente, sem o
gue os proprios nomes de homem e de sociedade nada iriam querer
dizer. Portanto, acreditamos compreender estes homens estudando-



15

0s apenas em suas reacoes diante das circunstancias particulares de
um momento? Mesmo para o0 que eles sdo nesse momento, a
experiéncia sera insuficiente. Muitas virtualidades provisoriamente
pouco aparentes, mas que, a cada instante, podem despertar muitos
motores, mais ou menos inconscientes, das atitudes individuais ou
coletivas permanecerao na sombra. Uma experiéncia Unica é sempre
impotente para discriminar seus préprios fatores: por conseguinte,
para fornecer sua propria interpretagéo (BLOCH, 2001, p.65).

Assim entendido, ao lancarmos nosso olhar para o passado, buscando
analisar o movimento civilizatorio proprio do século XV, nos importa considerarmos o
papel atribuido a Educacédo e ao Ensino sobre a reorganizagcédo daquela sociedade e,
particularmente, o0 modo como foram delineadas as propostas educativas em
resposta as necessidades e exigéncias vivenciadas. Nesse sentido, nos certificamos
com base na Histéria da Educacéo, que poucas séo as subjetividades em condicdes
de perceber, pensar e atuar com consciéncia sobre momentos tais como estes. No
caso, apontamos Nicolau de Cusa como uma figura de grande importancia para a
compreensao e enfrentamento da questdo educativa propria do século XV, um
periodo de transicdo em que o cardeal cusano por meio da obra A Douta Ignorancia
buscou esclarecer aos seus contemporaneos aquilo que, segundo sua perspectiva,
eles precisavam aprender para se encontrarem em condices de ensinar aos
individuos “comuns” no interesse da reorganizagao da vida em sociedade.

No século XV, identificamos grandes transformacdes sociais que eclodiram
em decorréncia de causas que foram sendo arroladas em décadas ou mesmo
séculos anteriores, fato, € que, para 0 momento em questdo, as mesmas
denunciavam inumeras dificuldades a formacdo do homem e, consequentemente,
para a conservacdo do bem comum. De modo geral, o impulso comercial e urbano
iniciado por volta do século XlI, acabou por promover exigéncias sociais e
comportamentos humanos que favoreceram o fortalecimento de valores sociais que
contradiziam os valores aceitos no percurso de toda a ldade Média. Neste viés de
contradicdo e conflitos de diversas ordens tanto individuais quanto coletivos,
identificamos o esforco de Nicolau de Cusa no sentido de viver e assegurar a
esséncia da tradicdo cristd no interesse de garantir aos homens de seu contexto a
compreensao e ndo a aceitacdo acritica da Verdade Revelada. Assim, verificamos
que seu pensamento expresso na obra A Douta Ignorancia se mostrou a época,

comprometido com um ensino significativo, buscando desnudar o vinculo entre os
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feitos de Deus e da humanidade tomando como principios metodolégicos o conceito
“douta ignoréncia” e a matematica.

A obra em questdo € composta por trés livros e nossa proposta é norteada
basicamente pela analise do Livro I, sem o qual ndo ha possibilidade de
desenvolvimento e compreenséo dos outros dois livros. Em suma, no Livro |, Nicolau
de Cusa apresenta as problematicas de ordem de conhecimento préprias de seu
contexto e também suas proposicoes resolutivas. A partir do conceito de douta
ignorancia, o qual sustenta a ideia de que por mais douto que possa alguém ser,
sempre ha algo ainda por conhecer, Nicolau de Cusa desenvolve a doutrina da
coincidentia oppositorum, indispensavel a compreensao dos mistérios da existéncia.
Nesse sentido, o cardeal assevera que para avancar em entendimento sobre coisas
de tdo grandioso valor, apenas € possivel mediante o desenvolvimento do intelecto
humano, e, entre o0s varios caminhos valorizados pelo seu pensamento nessa
direcdo, a primazia se sustenta sobre o uso da matemética. De modo geral, a
matematica € utilizada por Nicolau de Cusa sob uma certa particularidade, da qual
sua obra é totalmente dependente. Ja no Livro Il, o cardeal cusano continua a
sustentar a necessidade dos conhecimentos cientificos como caminho para diminuir
a ignorancia ao discorrer sobre a origem do Universo por meio do querer e do poder
do Criador, apreendido em certo sentido no Livro I. E no Livro Ill, Nicolau de Cusa
delimita o 4pice da sapiéncia humana de seu periodo, ao se esforcar para esclarecer
Cristo humanizado como maxima e ponto de partida para o reconhecimento humano
acerca da plenitude de sua prépria vida.

Nesse sentido, identificamos na obra A Douta Ignorancia o compromisso de
um homem de fé com a reorganizacdo de sua sociedade. Nicolau de Cusa, ousou
afirmar naguele momento, que Deus n&do podia ser conhecido com exatidao pelo
homem e se esforcou para tornar isso compreensivel, para tanto, se apoiou em
conhecimentos do passado que engenhosamente foram ressignificados em resposta
as problematicas e exigéncias do periodo. Assim, com base na perspectiva de longa
duracdo, procuramos apresentar a nossa compreensdo sobre aquilo que
consideramos ser a consciéncia intelectual e histérica de Nicolau de Cusa, retratada
na obra A Douta Ignorancia do século XV, com o propésito de apontarmos e
refletirmos sobre exigéncias percebidas pelo cardeal cusano em sua sociedade, que
dada as diferencas historicas, n60s também consideramos imprescindiveis para a

formacdo humana do nosso periodo. Entre as diversas questdes que se entreabrem
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mediante a leitura da obra cusana, nossa analise se centra particularmente, sobre o
reconhecimento da ignorancia humana e o desenvolvimento do intelecto por meio da
cientificidade e do raciocinio légico.

Assim considerado, nossa investigacdo destaca 0 pensamento e a proposta
de ensino promovida por Nicolau de Cusa por entrevermos que seus ensinamentos
tiveram o objetivo de orientar a sociedade do século XV, um periodo de transicdo
repleto de contradicdbes e conflitos diversos. Em nosso entendimento, seu
pensamento fundado sobre o conceito de douta ignorancia, acabou por acentuar
uma importante licdo, a saber: o aspecto conjectural do conhecimento e ao mesmo
tempo a grandiosidade do potencial humano, criado a imagem e semelhanca de
Jesus Cristo, aspectos estes, particularmente expressos na sua obra tendo a
matematica como instrumento de desenvolvimento intelectual indispensavel a
apreensdo dos mistérios e, portanto, a reorganizacdo da vida em sociedade.

Ademais, a obra A Douta Ignorancia em que o cardeal cusano delineia
aspectos de sua teoria do conhecimento, a nosso ver, apresenta implicita e
explicitamente algumas questbes que norteavam a base cognoscitiva da formacéao
humana fundamental para o emergir da nova sociedade protelada historicamente.
Nesse sentido, importa destacarmos que nosso estudo busca priorizar o
conhecimento histérico por meio da leitura e compreensdo de autores e obras
classicas, em contraposicdo, a certas perspectivas de formacao e atuacdo de nosso
contexto. As quais, promovidas em grande parte, pelo sucateamento da instancia
publica e fragmentacdo do ensino, acabam nos tolhendo e interferindo sobre a
qualidade do ensino ministrado aos alunos nas escolas publicas.

Deste modo, evidenciamos nosso compromisso de contribuir com a ampliacao
de conhecimento que implique direta ou indiretamente sobre o aparato educativo.
Em outras palavras, a partir da obra A Douta Ignorancia buscamos relevar a
importancia do reconhecimento da ignordncia humana bem como do
desenvolvimento intelectual por meio da cientificidade, em particular da matematica
em referéncia ao desenvolvimento da capacidade de abstragdo e raciocinio légico.
Para tanto, nossa analise foi dividida em trés secoes.

Na primeira secdo, buscamos explicitar a relevancia da leitura e
compreensdo de obras e autores classicos para a formacdo humana. Com este
propdsito, além da analise fundada sobre a revisdo de literatura sobre o tema,

também procuramos tracar o percurso de formacéo e atuacdo de Nicolau de Cusa
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no interesse de retratarmos sua consciéncia intelectual e histérica. Na sequéncia,
tratamos dos valores e exigéncias proprios do século XV, mas engendrados
historicamente, e, por udltimo, pontuamos as particularidades da obra A Douta
Ignoréancia, apresentadas como respostas formativas pelo cardeal cusano aos seus
contemporaneos.

A segunda secdo é dedicada a compreensdo das especificidades da
Educacdo enquanto fendmeno social de fundamental importancia ao processo de
constituicdo da natureza humana exigida em cada novo periodo da sociabilidade.
Para tanto, buscamos construir uma visdo geral do sistema de ensino préprio da
Idade Média e, em contraposicdo, procuramos identificar novos valores e
experiéncias educativas surgidas historicamente. Entre estas, aludimos o
pensamento de Nicolau de Cusa como parte da Historia da Educacdo, por
entendermos que suas proposi¢cdes educativas corroboraram com a decomposicao
daquilo que durante tanto tempo sustentou o regime feudal. Deste modo, analisamos
0 pensamento do cardeal cusano como uma 0posi¢ao consciente ao escolasticismo
como afirmaram Boehner e Gilson (2012) e, portanto, de relevante contribuicdo ao
delineamento do novo ideal de sociedade, de homem e de educacdo necessarios a
construcdo da nova ordem social. Na sequéncia, apresentamos 0s elementos
proprios do pensamento do cardeal cusano, que, a0 mesmo tempo em que
expressam a ignorancia intelectual figurada no século XV como elemento de
desorganizacdo social, também abrem caminho ao entendimento das novas
exigéncias. Nesta parte, tratamos da doutrina da coincidentia oppositorum formulada
a partir do conceito de douta ignorancia e avancamos até a discusséo filosofica da
Trindade, ponto em que se torna evidente, que o caminho as coisas divinas nao se
entreabre sendo mediante simbolos, sendo os simbolos matematicos os mais
seguros devido a sua inalteravel certeza. E, por ultimo, retomamos a discusséo
sobre a Trindade agora desenvolvida sob a perspectiva da linguagem matematica,
parte esta, em que explicitamos o processo da utilizagdo simbdlica da matemética e
a engenhosa solucdo cusana para a problematica educativa de seu contexto.

Na terceira e ultima se¢do, nos detemos sobre aspectos dos ensinamentos
cusano e ao uso da matematica como instrumento de desenvolvimento intelectual e
possivel superacdo da ignorancia, buscando ressignificar seu pensamento em nosso
contexto. Conforme mostramos nas sec¢des anteriores, a obra A Douta Ignorancia é

toda atravessada pela linguagem matematica e, nesta parte, buscamos desenvolver
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um estudo sobre as questdes matematicas, entendidas por Nicolau de Cusa como
instrumento de desenvolvimento intelectivo. Contudo, para transitarmos entre
passado e presente, organizamos nossa analise em quatro momentos. Num primeiro
momento, abordamos a matematica como um conhecimento historicamente
produzido pela humanidade e tratamos do estatuto ocupado pela matematica no
pensamento de Nicolau de Cusa. Em seguida, ensaiamos uma analise no interesse
de retratarmos aquilo que em nosso entendimento se configuram como licbes do
cardeal cusano sobre a formacédo humana. Apds, desenvolvemos um estudo sobre a
matematica considerada da sua importancia historica a disciplina estigmatizada na
escola. Por fim, tecemos uma analise do nosso contexto imediato de atuagdo com
énfase sobre a formac&o inicial e continuada dos profissionais da educacédo e
também sobre as politicas publicas educativas implementadas a partir de 1990, a
partir disto, buscamos elementos para refletir resolutivamente aquilo que
consideramos como problemética fulcral em nosso sistema educativo. Deste modo,
observamos o potencial de abstracao e raciocinio logico e a formacdo docente como
perspectivas de superacdo da ignorancia intelectual do século XXI. Nessa direcao,
conduzimos nosso pensar com base nas licdes que observamos contidas na obra

classica A Douta Ignorancia.
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2 ALGUMAS QUESTOES PARA NOTEAR A LEITURA E A COMPREENSAO DE
OBRAS CLASSICAS

Nesta secdo, o objetivo € explicitar a relevancia da leitura e compreenséao de
obras e autores classicos para a formacdo humana, em patrticular, para a formacao
docente imersa historicamente em um processo de desvalorizagcdo contraditorio,
gue, a0 mesmo tempo em que barra o desenvolvimento humano e social, incide
também sobre a desorganizacdo da sociedade. Para tanto, elegemos a obra
classica A Douta Ignoréncia, a qual se encontra inserida em um singular recorte da
histéria da humanidade, repleto de contradicées e crises manifestas em todos os
aspectos do convivio social. No caso, nosso propésito para com o passado, como
assevera Leonel (1998) parece ter pouca importancia sobre épocas de rapidas
transformacdes tecnolégicas como a que vivemos, mas, na verdade, “[...] o passado
examinado de uma determinada perspectiva, é potencialmente esclarecedor das
grandes questdes humanas a serem enfrentadas, das quais o fendbmeno educativo é
inseparavel e indivisivel” (LEONEL, 1998, p.95).

Sabemos que sobre a Idade Média, paira um preconceito bastante acentuado,
muito, devido ao fato de haver persistido durante muito tempo dentro da
historiografia, uma tradicional imagem elaborada pelos humanistas e depois
realgcada pelos iluministas em torno de principios aos “séculos obscuros”. Em relagao
a esta imagem da Idade Média, Cambi (1999) considera existir algo de verdadeiro,
mas, em contrapartida, observa a existéncia de um outro lugar préprio e comum a
Idade Média que nao resistiu a revisdo historiografica contemporanea. De acordo
com o autor

SO neste século, porém, em particular com o trabalho desenvolvido
por alguns estudiosos atentos e criativos ligados a escola dos
Annales (de Bloch a Le Goff, a Duby etc) ou por diversos
especialistas de histéria medieval (dos saberes e das técnicas, da
literatura, do costume, da religido e da Igreja etc) é que se abriu uma
época radicalmente nova: de renovacao critica e de exaltacdo da
sociedade medieval, colhida nas suas caracteristicas diferenciais e
especificas, mas vista como a matriz, a segunda grande matriz, do
Ocidente moderno [...] (CAMBI, 1999, p.142-143).

Nessa direcdo também se afirma nosso propdsito, isto porque, por meio da
leitura do classico buscamos elementos proprios a superacdo do preconceito
existente sobre o estudo do passado, particularmente, da Idade Média. “A Idade

Média ndo é absolutamente a época do meio entre dois momentos altos de
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desenvolvimento da civilizacdo [...]. Foi sobretudo a época da formacdo da Europa
cristd e da gestao dos pré-requisitos do homem moderno [...]” (CAMBI, 1999, p.141).
Mas nosso esforco ndo se resume a isso, pois, buscamos ndo apenas conhecer a
historia que também € a nossa, embora escrita por outros homens num passado
longinquo, nos interessa, sobretudo, compreendermos as particularidades tanto do
processo quanto do sujeito histérico, em nosso entendimento, condi¢do inalienavel
para nos vermos como participes conscientes da propria histéria no momento
presente.

Assim entendido, convém considerarmos que a leitura do classico
comprometida com a educacgéo e 0 ensino, exige que perseveremos em caminhos
gue Ihe é proprio e caracterizante, do contrario, ndo serdo poucos 0S prejuizos que
recairdo sobre a compreensao. Seguramente, sabemos que a leitura dos classicos
comprometida com a formacéo docente e 0 ensino, para muitos, ndo passa de um
despautério. Entretanto, muitas foram as ocasifes em que pudemos constatar a
ignorancia e também a curiosa aflicdo de profissionais da educacdo diante deste
relevante, e, ainda desconhecido campo de conhecimentos. Muitos possuem a
curiosidade, sabem que desconhecem, desejam saber, mas ndo se propdem ao
estudo. Muitos néo fazem ideia por onde comecar e outros, na medida em que se
deparam com as primeiras dificuldades, logo desistem. Nisto, entrevemos reflexos
da acdo conjunta de um cabedal de aspectos, que em suma, recaem sobre a ansia
de muitos profissionais da educacdo pelo imediatamente Gtil. Frisa-se, no entanto,
que a leitura dos classicos ndo possui um carater utilitarista. Nas revisdes de
literatura sobre o assunto, Calvino (1993) e Bloom (2001), de acordo com Mendes e
Oliveira (2011, p.29), rejeitam a ideia de que a leitura dos classicos possuam um
carater utilitarista, isto porque, enquanto Calvino em seus estudos sobre a tematica,
“concluiu afirmando que a Unica raz&o para se ler os classicos € que era melhor do
gue nao lé-los.” Bloom, no mesmo sentido, concluiu que “o auto-aperfeicoamento é
projeto suficientemente grandioso para ocupar a mente e o espirito”.

A partir desses levantamentos, entendemos como presumivel, a ideia de que
o classico nao pode ser definido pelo carater de utilidade, mas sim, do necessario.
Até porque, ndo podemos perder de vista, que o auto-aperfeicoamento sem duvida
possibilitado mediante a leitura do classico, ndo se processa de forma automatica e
imediata, mas, configura-se tdo somente por meio de um processo a longo prazo

normalmente mediado pelo espanto e admiracdo com o mundo e a vida humana
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bem como pelo prazer de penséa-lo. Portanto, ndo hesitemos em considerar, que de
fato, € melhor |é-los.

Por tudo isso que dissemos, ndo ousamos duvidar sobre a contribuicdo
advinda da leitura dos classicos para a educacdo e o ensino, e, por isso, nao
abrimos mé&o de apresentarmos neste primeiro momento, algumas questdes que
precisam nortear a leitura dos classicos. Como assevera Calvino (1993, p.11), “‘um
classico é um livro que nunca terminou de dizer aquilo que tinha para dizer”. Em
nosso entendimento, aproximar-se compreensivamente da riqueza de
conhecimentos que o0s classicos resguardam, se torna tarefa sempre mais admiravel
quando pressuposta sobre certos conhecimentos prévios.

Assim entendido, o primeiro ponto que convém considerarmos, ndo poderia
ser outro sendo o proprio conceito de classico. No entanto, conforme asseveram
Mendes e Oliveira (2011) a definicdo acerca do que venha a ser um classico, nao se
trata de uma questdo facil de ser respondida. Nesse sentido, nos apoiamos na
posicao firmada por Mendes e Oliveira (2011, p.30), os quais consideram, “[...] em
primeiro lugar, que 0s autores que se tornaram classicos sao aqueles que souberam
captar as questbes da sua época e as responderam com mais profundidade do que

seus contemporaneos”.

Mas um autor ndo se torna um classico apenas por essas
gqualidades, ou seja, por ter captado com profundidade as exigéncias
de sua época. Ele se torna um classico também por se converter em
uma referéncia para as geragdes seguintes. Nesse sentido, sua obra
extrapola o seu tempo, e 0s homens das épocas vindouras
encontram nela um estimulo e sugestdes para refletirem sobre as
novas questdes que lhe foram propostas (MENDES E OLIVEIRA,
2011, p.30).

Ademais, com base nos estudos que realizamos, constatamos que a leitura
de autores que se dedicam ao estudo da tematica dos classicos, representam um
relevante avanco para com a leitura dos mesmos. Neste aspecto, em particular,
muito contribuiram o contato que tivemos com Calvino, Bloom, Mendes e Oliveira,
estudiosos que abordaram a tematica do classico em diferentes éareas do
conhecimento. Todavia, apesar das diferencas quanto as areas de conhecimento,
pudemos observar uma certa uniformidade independente da categoria com a qual a
obra classica venha a ser identificada, seja ela de Filosofia, Histéria, Literatura, entre
outras; o entendimento que persiste, € o de que o classico se impde como uma obra

gue apresenta valores e exigéncias que foram vivenciados e pensados pelo homem
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em periodos especificos, sendo o classico, portanto, uma obra representativa do
desenvolvimento histérico da humanidade, a ponto de nos firmar a licdo de que
somos 0 que somos, por influéncia também daqueles, homens e sociedades, ainda
que situados em espaco e tempo longinquos. Com eles, muito temos a aprender por
meio da via do pensamento.

Em funcéo disso, outra questdo fundamental e ébvia imposta ao estudo do
passado, é o cuidado com a leitura de fontes textuais confiaveis que permitam uma
aproximacdo o mais fidedigna possivel com o contexto histérico do qual a obra
advém. Sem isto, acreditamos que até o mais eximio leitor enfrentaria dificuldades
para compreender a obra classica. Em nosso caso, o autor que estudamos, Nicolau
de Cusa, conforme afirma Teixeira (1951), encontra-se imerso nas brumas do século
XV como um pensador ainda um tanto obscuro apesar de seu valor. Importa
ressaltarmos, que Nicolau de Cusa viveu e refletiu em um cenario de grandes
mudancas, tendo o0 mesmo ndo apenas entendido a esséncia do problema sobre o
qual lidava, mas também tendo ousadia para apresenta-lo ao seu contexto social
sob uma nova perspectiva, mais condizente e coerente ao estagio de
desenvolvimento humano em que se encontravam os homens de sua época. O
estudo assim considerado, nos reserva a sorte de compreendermos

A premissa de que o passado, quando examinado do ponto de vista
do conflito entre forcas produtivas e relacdes sociais de producao, é
mais esclarecedor do presente do que o presente esta em condi¢cdes
de esclarecer, ndo s6 mostra que a investigacdo historica ndo tem
compromisso com o passado como ndo pode prescindir dele. E o
preconceito que se tem contra ele vai aos poucos sendo superado,
na medida em que a historia deixa de ser concebida como estaleiros
abandonados, que satisfaz apenas nossa curiosidade sobre como
viviam os homens sem 0s progressos da ciéncia e da tecnologia, e
passa a ser utilizada como instrumental de reflexdo dos
acontecimentos humanos (LEONEL, 1998, p.87).

Assim considerado, eis entdo, ndo apenas as primeiras questdes
pressupostas ao empreendimento de leitura e compreensdo dos classicos, mas
também, algumas razbes para que o profissional da educacdo procure Ié-los. Na
verdade, entendemos que o interesse e a valorizagdo dos classicos deveriam se dar
durante a formacdo inicial na propria academia, no entanto, sabemos dos
descaminhos pelos quais passam a formacédo docente na atualidade, os quais,

inclusive, encontramos no estudo do passado aspectos muito mais potenciais para
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enfrentarmos a questdo, do que o préprio presente no qual ela se processa, isto
afirmamos, com base no entendimento de que:

[..] as obras classicas, pela pureza de lingua e forma perfeita,
sistematizam organicamente as representacbfes que 0s homens
fazem deles mesmos enquanto sdo transformados pelo mundo que
transformam. S&o, portanto, os elos que nos ligam ao passado,
através dos quais se reconhece a verdadeira aspiracdo de uma
época, mas cujas representacbes que fazem de si mesmos, do
passado e do que estd por vir devem ser corrigidas de acordo com a
histéria, tal como ela se fez e ndo como gostariamos que tivesse sido
feita (LEONEL, 1998, p.88).

Nesse sentido, para além das questbes norteadoras jA pontuadas sobre a
leitura e compreensao do classico, também nos interessa pensar 0 homem enquanto
ser social, agente e produto do processo histérico. Em outras palavras, importa
observarmos os aspectos essenciais que incidem sobre a constituicdo do individuo
como agente histérico, capaz de perceber, pensar e atuar sobre seu proprio contexto
sem desconsiderar os determinantes historicos. Acerca desse aspecto, coadunam
com nosso proposito, as consideracdes tecidas por Mendes e Oliveira (2010) sobre
0 peso do passado.

De acordo com Mendes e Oliveira (2010, p.13) “...] uma sociedade n&o se
livra do passado facilmente, mesmo quando ocorre uma revolug¢do.” Haja vista, “[...]
certos tracos ou aspectos da histéria de um pais que permanecem por um longo
periodo, por mais que os homens se esforcem para romper com eles”. Estas
conclus@es levadas a cabo pelos autores em questdo, é importante ressaltarmos,
encontram-se fundadas no estudo de obras de Marx e Guizot, obras classicas que
nao figuram no vacuo, acima ou além da histéria que ambos intelectuais viveram,
pelo contrario, suas andlises e conclusbes, sdo, em nosso entendimento,
apresentadas “[...] numa referéncia as ideias como produto do processo historico no
qual o espirito humano vai se impregnando da matéria tanto quanto a matéria do
espirito” (LEONEL, 1998, p.87-88). Este conjunto de especificidades e
determinantes, no bojo do engendramento histérico de cada época e contexto que
pudermos analisar, nos confere aquilo que Leonel (1998) considera como o caminho
mais privilegiado para voltar-se ao passado, a via do pensamento, sem duvida, de

grande valor educativo.
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Nesse sentido, a guisa e propésito acerca daquilo que caracteriza a historia
dos homens, Mendes e Oliveira advertem que Marx no bojo de suas anélises em
referéncia a opressédo do passado sobre os homens, observou que:

Os homens fazem sua propria histéria, mas ndo a fazem como
guerem; ndo a fazem sob as circunstancias de sua escolha e sim sob
aquelas que se defrontam diretamente, ligadas e transmitidas pelo
passado. A tradicdo de todas as geracdes mortas oprime como um
pesadelo o cérebro dos vivos (MARX, 1997, p.203 apud MENDES E
OLIVEIRA, 2010, p.13).

No mesmo sentido, Mendes e Oliveira constatam ainda, que em periodo
anterior a Marx, Guizot também j& havia feito tal observacdo. Nessa direcao,
podemos identificar o figurar de um esfor¢o histérico buscando chamar a atencao
dos homens para a relevancia que o passado resguarda sobre o presente. Em
verdade, ndo sdo poucos os exemplos de gloriosos tempos e legados, cujos povos
gue os protagonizaram

[...] seja la o que fagam, ndo poderiam romper com seu passado;
eles sofrem sua influencia no préprio momento em que se
empenham em destrui-lo; no meio de suas mais brilhantes
transformacdes eles permanecem no essencial de seu carater e de
seu destino tais como os fez sua histéria (GUIZOT, 1857, p.IV-V
apud MENDES E OLIVEIRA, 2010, p.14).

Com base nessas reflexdes, queremos buscar caminhos para assinalarmos
quao relevante o conhecimento tanto do passado quanto do presente se mostra
fulcral ao futuro da vida humana em sociedade. Na verdade, “[...] essa solidariedade
das épocas tem tanta forca que entre elas os vinculos de inteligibilidade sé&o
verdadeiramente de duplo sentido. A incompreenséo do presente nasce fatalmente
da ignorancia do passado” (BLOCH, 2001, p.65). Certamente, sabemos que a
histéria da humanidade encontra-se repleta de equivocos e gldrias bastante
particulares, sabemos também, que ndo dispomos de manuais que digam aos
homens como estes devem agir em cada uma das situacdes que vivenciam. Dai a
importancia de compreendermos a histéria vivida por outros homens, como meio de
potencializar nossa capacidade humana de percepcéo e reflexdo como condicéo e
possibilidade de vivermos de maneira consciente a propria histéria presente.

Nesse aspecto, os classicos ajudam a compreender a histéria como
mudanca permanente, como transformacao, por isso o didlogo com
eles possibilitam a reconstrucdo do passado e das experiéncias
coletivas em suas particularidades, principalmente naquelas
concernentes a educacao (MELO e BORDIN, 2006, p.13).
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Contudo, ressaltam Mendes e Oliveira (2011), que ndo foram poucas as
vezes, que os homens fizeram histéria sem ao menos compreenderem a histéria que
faziam. J4 a nossa época, por seu turno, nos oferece melhores oportunidades de
nos entendermos como seres historicos, mas isso, todavia, ndo se constitui como
regra geral. Na verdade, a vida em sociedade, “[...] produz tanto a possibilidade de
os homens agirem de modo consciente, sabendo-se produtos da histéria, como a
possibilidade de os homens ndo se conceberem dessa maneira” (MENDES E
OLIVEIRA, 2011, p.35). Em todo caso,

Compreender-se como ser histérico e reconhecer esse fato € o
primeiro passo para se tornar um agente reflexivo. Desse modo é
gue se dispbe de instrumentos que permitem viver a histéria de
maneira consciente, e ndo para ser simplesmente conduzido por ela.
A primeira coisa que se deve levar em conta € que o0 modo de ser e
comportar dos homens de uma época néo é algo natural, préprio do
homem, mas diz respeito a maneira como a sociedade esta
organizada, aos valores e as crencas de dada época (MENDES E
OLIVEIRA, 2011, p.32).

No mais, para avancarmos conclusivamente esta parte de nossa exposicao,
precisamos observar, de nosso ponto de vista, uma outra questdo preponderante
sobre a leitura e compreenséo do classico, trata-se da questéo da relatividade sobre
as diferencas historicas. Cada época apresenta caracteristicas proprias que
precisam ser analisadas com respeito, julga-las a partir dos valores préprios de
nossa época, implica em tempo e empreendimento intelectual perdido.

Essa nocéo de relatividade somente pode ser adquirida, portanto,
caso consideremos que os historiadores do passado conceberam a
histéria de dada maneira em fung¢é@o das questdes de sua época. A
consequéncia disso € que ndo se pode julgar esses historiadores,
supondo-os certos ou errados, em funcdo dos nossos valores. E
preciso entender que fizeram uma histéria adequada a sua época e,
por conseguinte, segundo os valores entdo vigentes (MENDES E
OLIVEIRA, 1998, p.31).

Com base no que apresentamos, figura a certeza de que a leitura dos
classicos ndo se resume em um empreendimento simples e desnecessario. Pelo
contrario, as consideragcbes que levamos a cabo fundam relevantes licbes
pertinentes a formagdo dos homens de modo geral, mas, principalmente, para a
formacdo daqueles comprometidos com a formacdo humana por meio das praticas
de ensino e aprendizagem, isto porque, o0s classicos contribuem com o
desenvolvimento de conhecimento humano numa perspectiva de totalidade sobre o

mundo dos homens e das relacbes humanas, corroborando portanto, com a
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formacdo humana integral. Ademais, a nosso ver, todo aquele que se dedica ao
oficio educativo precisa necessariamente ser capaz de realizar uma leitura critica de
seu contexto histdrico, para, engenhosamente apresentar respostas tedricas e
metodoldgicas ndo apenas condizentes ao estagio de desenvolvimento social, mas
também, coerentes ao principio de humanizacéo. De modo geral, consideramos que
a leitura e compreenséo da obra classica fundamentam e expressam a experiéncia
humana em sua grande diversidade de aspectos, inclusive o educativo. E, em suma,
€ sobre esta singularidade que se justifica 0 nosso propdésito com o passado atrelado
a obra A Douta Ignoréancia, escrita em 1440 pelo aleméo Nicolau de Cusa.
Porquanto, acreditamos estar claro nosso proposito para com esta secao.
Assim, na sequéncia, procuramos tracar o percurso de formacdo e atuacdo de
Nicolau de Cusa e, em seguida, buscamos delinear os valores e exigéncias proprios
do seéculo XV engendrados historicamente, para, por fim, pontuarmos
particularidades da obra A Douta Ignorancia, as quais, aferimos como respostas
formativas apresentadas pelo cardeal cusano aos seus contemporaneos em

consideracao aos valores e exigéncias proprios de seu contexto.

2.1 NICOLAU DE CUSA: PRIMEIRAS APROXIMAC}C)ES

Com uma certa indefinicdo quanto ao seu ano de nascimento, fato, € que
entre o fim de 1400 e principio de 1401, nasce Nicolau de Cryfts ou Krebs, na
Alemanha em uma pequena cidade em torno do Mosela®, na diocese de Tréves,
chamada Cues ou Cusa, referéncia que se estendeu a ele como modo particular de
se identificar as pessoas a época e pela qual ficou conhecido. O cardeal cusano foi
um personagem de grande destaque na Igreja e veio a falecer em 1464. Antes
porém, de se tornar “a cabega mais filosofica do seu século” conforme afirma
Teixeira (1951), teria vivido a sua primeira infancia ao lado de sua familia de origem
bastante humilde. Sobre isso, Teixeira (1951, p.22) nos apresenta um episodio
bastante singular, ele nos relata que o pai de Nicolau era um barqueiro e, “[...] se é
verdade o que se conta, ndo estimava os gostos literarios do filho e isso o teria
levado a fugir de casa”. Tal gosto literario, Nicolau teria desenvolvido em ocasido do
contato que teve com o conde Mendersheid, que teria o colocado em contato com a

vida religiosa. Conforme verificamos, Nicolau de Cusa

® Um rio que passa pelo nordeste da Franca e oeste da Alemanha, de acordo com a pesquisa
realizada no endereco eletrdnico: https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_Mosela em 3 de fevereiro de 2017.
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Em sua extrema juventude esteve a servigo e sob a protecdo de um
nobre, o conde de Mendersheid, que o pés na companhia dos Irmaos
da Vida Comum, em Deventer, na Holanda. Esta era uma
comunidade cristd fundada por Gehard Groot (1340-84), a qual
floresceu em varios lugares da Europa no periodo da transicdo que
precedeu a Renascenca e a Reforma. Compunha-se de jovens que
buscavam a perfeicdo cristd e empregavam seu tempo na leitura da
Biblia e na cépia de livros Uteis. Trabalhavam em comum e tinham
uma bolsa que servia as necessidades de todos. Dessa vida religiosa
simples e livre, Nicolau de Cusa sempre guardou profunda impressao
(TEIXEIRA, 1951, p.22).

Este periodo da adolescéncia, nos € bastante representativo sobre a
formacdo humana e intelectual de Nicolau de Cusa, até porque, € neste momento de
sua vida que o cusano toma contato com questfes centrais a serem enfrentadas por
ele anos mais tarde. Estamos provavelmente, no ano de 1416, e as probleméaticas
sobre as quais, mais tarde, o cusano se esforcara para apresentar respostas
coerentes ja se fazem presentes. Em resumo, de um lado, alguns homens estao a
contestar a Igreja, que ja € o engendrar do movimento de Reforma, enquanto que,
de outro lado, se continua o trabalho intelectual dos homens da Igreja pela busca de
meios que resolvam os conflitos humanos e sociais. Nesta empreitada, nao
podemos deixar de observar que a tentativa de conciliacdo entre fé e razéo
representa um importante aspecto a ser considerado em toda a Idade Média e, em
particular, sobre o pensamento de Nicolau de Cusa. Sobre estas questdes, Teixeira
(1951, p.22) assevera que

Na Universidade de Heidelberg, com apenas 16 anos de idade,
Nicolau de Cusa se encontra de certo com as primeiras dificuldades
de ordem intelectual para a sua religido. O reitor, Marcilio D’Inghem,
era um discipulo de Guilherme de Occam, cuja influéncia continuava
bastante forte. Chegam-lhe também aos ouvidos ecos longinquos,
mas inquietantes dos movimentos que abalavam entdo a Igreja. Jodo
Huss, o precursor boémio da Reforma, havia sido supliciado como
herege em 1415; o concilio de Constanca (1414-1418), convocado
por Jodo XXIIl, se reunia com o fim de por termo ao grande cisma
papal e reformar a Igreja.

Embora representativo enquanto experiéncia, a passagem de Nicolau de
Cusa pela Universidade de Heidelberg néo foi longa. Em seu préximo destino, a
Universidade de Padua, ele se depara com outros importantes elementos essenciais
para a sua formagdo humana e intelectual, os quais, no decorrer da historia Ihe

ocorrera como base fundante de seu pensamento e coadunara com seus propdsitos
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religiosos e intelectuais de conciliagdo entre fé e razdo. Constatando o que dissemos
sobre seus contatos culturais e intelectuais.

Um ano e meio depois encontramo-lo em Padua. Era um ambiente
novo, ja inteiramente dominado pela cultura humanistica que
pressagiava a Renascenca préxima. Féz ai cursos de teologia e
direito. Aprendeu o grego e estudou matematica e astronomia. Na
Universidade de Padua o que dominava era a influéncia arabe, de
Averrdis, introduzida havia mais de um século e representada ainda
no tempo de Cusa pelo filésofo Nicoletti e pelo médico Benzi. Nessa
época faz amizade com Paulo del Pozzo Toscanelli, de quem recebe
uma tradugédo da “Teologia Mistica”, do Pseudo-Dionisio. Em 1424
recebe o grau de “doutor em decretos”, isto €, em direito canénico.
Conta-se que tendo éle entdo perdido a sua primeira causa como
advogado, decide-se pela carreira eclesiastica (TEIXEIRA, 1951,
p.22).

Além destes elementos, Teixeira (1951) também nos aponta outro diferencial
sobre a formacao de Nicolau de Cusa, o qual teria decorrido do contato do mesmo
com o cardeal Giordano Orsino, um literato e apaixonado humanista que contribuiu
para que o cusano desenvolvesse 0 gosto pela pesquisa de documentos antigos
bem como pelo estudo critico dos mesmos. Em consideracdo ao amplo conjunto de
aspectos que coadunaram com a formacdo e atuacdo do cardeal cusano, é
importante ressaltarmos, o fato de Nicolau de Cusa ter se tornado,

[...] o principal representante do humanismo na Alemanha, conhecido
por diversas descobertas e trabalhos, entre os quais avulta o
descobrimento de almas comédias de Plauto, bem como a primeira
critica sobre o escritor que tanto o inspirou, Dionisio, o Aeropagita.
Levanta duvidas a propdsito das obras aeropagiticas, que um século
mais tarde vieram a ser confirmadas (TEIXEIRA, 1951, p.22-23).

Para além destes aspectos mais pontuais sobre a intelectualidade de Nicolau
de Cusa, importa notarmos ainda, seu envolvimento também, com as questdes de
ordem mais pratica, ou melhor, sociais. Sobre as mesmas, nos interessa 0 seu
envolvimento com a questédo formativa do homem, tratadas, particularmente, na obra
A Douta Ignorancia. Entretanto, muitos outros momento e trabalhos do cardeal
cusano, sdo essencialmente representativos do seu papel como intelectual e sujeito
histérico de sua época. A guisa de exemplo, em 1443, ele participou do Concilio de
Basiléia, na ocasido, conquistou grande prestigio com o livro De Concordantia
Catholica, publicado no mesmo ano. Em 1448, “...] é elevado ao cardinalato e dois
anos mais tarde enviado a Alemanha na qualidade de legado pontificio, com o
objetivo de levar a cabo uma reforma da Igreja” (TEIXEIRA, 1951, p.23). Mas apesar

de sua habilidade e empenho, “[...] ndo conseguiu evitar os movimentos da Reforma,
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que havia de surgir uns setenta anos mais tarde” (TEIXEIRA, 1951, p.24). Nesse
entremeio de tempo, conforme atestam nossos estudos com base em Franco Jr.
(1986), a Igreja continua sofrendo com o problema da investidura dos bispos, que
havia ganhado contornos nas ultimas décadas do século Xl e arrastado varias lutas
durante séculos em virtude de interesses divergentes de monarcas e burgueses,
acabando o Papado por figurar uma espécie de “joguete politico” extremamente
prejudicial para a Igreja na medida em que o clero e também os fiéis desiludidos e
desorientados buscavam viver a propria fé sobre outros parametros que ndo os da
Igreja. Sobre esse paradoxo religioso e social, Nicolau de Cusa vivencia um dos
momentos mais amargos de sua vida.

Em 1452 toma posse do bispado de Brixen e nesse posto procura
continuar sua obra reformadora, que se dirige especialmente a
extirpacdo da imoralidade do clero. E talvez nesse posto que ele
encontra os dias mais amargos de sua vida, em consequéncia de
uma longa luta que teve de sustentar com o duque Segismundo da
Austria. Cusa fora nomeado pelo Papa, mas o capitulo diocesano,
sob a influéncia do duque, elegera outro — o cdnego Wiesmayer. No
prolongado conflito que se segue e que ameaca tomar vulto de um
modo perigoso para o prestigio do Papa na Alemanha, Nicolau de
Cusa age inflexivelmente e com grande coragem na defesa das suas
prerrogativas episcopais que também s&o, no caso, as do préprio
papado. E foi como um grande da Igreja que ele veio a falecer em
1464 (TEIXEIRA, 1951, p.24).

Porquanto, com base no que expomos, consideramos diversos e relevantes
0S aspectos que nos permitem apontar Nicolau de Cusa como um homem cuja
memodéria individual e dedicacao com o estudo do passado lhe configura uma singular
intelectualidade comprometida com o mundo e a formagdo dos homens de seu
periodo, dada a particularidade com que suas obras explicitam um aparato teérico
fundado a partir de questdes de ordem pratica com a finalidade de conferir aos seus
contemporaneos se nao respostas precisas, com certeza, caminhos necessarios de
serem considerados reflexivamente, tendo-se em vista a vida em sociedade da
melhor forma possivel. No que se refere as suas obras, apresentamos a seguir, a
partir do que expde Teixeira (1951, p.24), um quadro contendo os titulos das obras
cusana em ordem cronoldgica.

TITULO DA OBRA ANO DE PRODUCAO
De Concordantia Catholica 1433

Docta Ignorantia 1440




De Conjecturis 1440-41
De Quaerendo Deum 1445
De Filiatone Dei 1445
De Dato Patris Luminum 1446
De Genesi 1447
Apologia Doctae Ignorantiae 1449
Deo Abscondito 1450
De Transmutationibus Geometricis 1450
De Arithmeticis Complementis 1450
De Quadratura Circuli 1450
guatro livros do Idiota: De Sapientia (livros | e 11) 1450
De Mente
De Staticis Experimentis

De Mathematicis Complementis 1453-54
De Visione Dei 1453-54
De Bergelo 1454
De Mathematica Perfectione 1458
De uma Recti Curvigue Mensura 1460 ou 61
De Possest 1460 ou 61
De Non Aliud 1462
De Figura Mundi 1462
De Veneratione Sapientiae 1462
De Ludo Globi 14627
Compendium 14637
De Apice Theoriae 14647
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Destas obras, nosso proposito como ja € de conhecimento, se volta de modo

todo especial e exclusivo para a obra A Douta Ignorancia. Em todo caso, dada a
dimensionalidade da producéao intelectual de Nicolau de Cusa e a nossa eventual
ainda ignorancia sobre a maior parte de suas producdes, ndo podemos deixar de
assinalar parafraseando Teixeira (1951, p.19), o fato de que, ndo cremos que seja
sem proveito para n@s, individuos do século XXI, o estudo do pensamento de um

homem como Nicolau de Cusa, ainda um tanto obscuro apesar de seu valor. De
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nosso ponto de vista, a pesquisa histérica levada a cabo sobre a leitura e
compreensao dos classicos, fundada sobre a perspectiva de totalidade, sustenta em
si, um substrato permanente de humanizacdo que nos permite no momento
presente, compreendermos reflexivamente o engendrar histérico da humanidade
bem como relevar a importancia desse conhecimento como condi¢gdo necessaria
para a continuidade da vida em sociedade da melhor forma possivel. Seguramente,
nao hesitamos em considerar que no século XV, Nicolau de Cusa,

Foi um personagem de grande destaque na Igreja, como cardeal e
como legado papal em importantes missées. Seu amor a literatura e
a filosofia Ihe deram celebridade entre os homens que na época
representavam os tempos novos. Nesse século da transigdo, cheio
de pressentimentos e inquietacbes éle & também um homem de
transicdo, ligado a Igreja pela sua fé, e a Renascenca pela sua
cultura. Contudo n&o foi um homem dividido entre duas forcas que
em breve iriam pér-se em campos opostos, ndo como fé e ciéncia,
entretanto, - oposi¢cao que s6 mais tarde apareceu — mas antes como
dois géneros de vida diferentes, o religiosos e o secular. Nao se
encontram em sua obra sinais de conflto e desarmonias.
InquietacBes de uma consciéncia em duvidas ndo as teve éle, ao que
parece. Suas lutas, alids numerosas, foram de feicdo politica, em
concilios, em miss@es de carater oficial, ou como bispo cioso de suas
prerrogativas. Foi um estadista, um homem de ac¢do, que achou
tempo para justificar-se em uma filosofia bem articulada (TEIXEIRA,
1951, p.19).

Apbs essa pequena apresentacao da vida e obra deste homem do século XV,
conhecido como Nicolau de Cusa, na sequéncia, buscamos delinear os valores e
exigéncias do século XV, abordagem sem duavida essencial para a leitura e

compreensao das particularidades da obra A Douta Ignorancia.

2.2 VALORES E EXIGENCIAS DO SECULO XV: UM PERIODO DE TRANSICAO

Neste subitem buscamos analisar um periodo da historia que nos permita
compreender como se configuraram os valores e exigéncias que no século XV
mobilizaram o esfor¢o intelectual de Nicolau de Cusa no interesse de uma
necessaria reorganizacdo social. Destarte, ndo podemos perder de vista, que
estamos tratando de um periodo de transicdo em que o velho e o novo em termos de
valores e exigéncias ndo apenas se contradizem, como também acentuam muitas
dificuldades ao mundo das relagées humanas.

O século XV, como assevera Libera (1998), é a época de todas as confusdes

e de todos os confrontos, inclusive no campo das ideias em que além de uma
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grande diversidade, ha também a questdo politica. Nesse viés, “[...] a politica
apodera-se da Universidade e esta da politica. O éthos universitario do século XIlI
passa a ser mera lembranca” (LIBERA, 1998, p.472). Desta forma, podemos
entrever, que uma ampla divergéncia de valores e interesses figuram-se no século
XV, como verdadeiros obstaculos sobre a percepcdo humana da realidade bem
como sobre a grande exigéncia que prepondera latente no contexto. Tal exigéncia,
em nosso entendimento, perpassa sobre a necessidade de que os intelectuais
viessem a atuar com sabedoria, em vista e proposito de identificar e ensinar aos
seus contemporéneos 0s conhecimentos e valores que 0S mesmos precisavam
adquirir e desenvolver como condicdo para viverem da melhor forma possivel na
nova sociedade que se delineava. Em poucas palavras, nisto se define o esforco de
Nicolau de Cusa.

No entanto, conforme sabemos, “[...] a histéria ndo altera seu rumo
repentinamente. Muitas vezes a mudanca que ocorre na sociedade depende de
processos que duram décadas ou mesmo séculos” (MENDES E OLIVEIRA, 2011,
p.33). Desta forma, entendemos que o século XV ndo se explica por si sé.
Parafraseando Mendes e Oliveira (2011, p.33-34), julgamos ser de grande
relevancia acompanharmos o processo historico ao longo dos séculos anteriores,
tendo em vista que somente com base nesta perspectiva de longa duragcdo € que
nos encontraremos em condi¢do de nos aproximarmos compreensivamente sobre a
percepcdo de mundo de Nicolau de Cusa e também do valor de suas respostas as
problematicas de seu contexto.

Em resumo, o panorama da sociedade que buscamos reconstruir se
fundamenta sobre particularidades de um periodo de transi¢cdo social com inUmeras
turbuléncias subscritas sobre a alteracdo da base econdmica, intensificadas ainda
mais, em virtude da crise epistemoldgica gestada sobre o universo intelectual, assim,
aos poucos, novas necessidades e vicissitudes humanas foram se multiplicando no
decorrer dos tempos e promovendo a desorganizacdo de uma sociedade, antes
fortalecida sobre a vida no campo e 0s principios religiosos.

Importa notarmos, que o regime feudal se resumia a um sistema de
subsisténcia humana cujos fundamentos organizacionais condiziam perfeitamente
aos principios religiosos defendidos pela Igreja. No entanto, para além da
importadncia deste periodo que marcou a histéria da humanidade, importa

compreendermos o fundamental papel que teve o renascimento econémico sobre a
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fragmentacao da sociedade feudal. Nesse sentido, coaduna com nosso propdsito, a
andlise realizada por Pirenne (1966), que nos assegura que, para compreendermos
0 renascimento econémico que teve lugar na Europa Ocidental, a partir do século XI,
devemos examinar, primeiramente, o periodo anterior. Em suma, o rumo tomado
pela sociedade da Europa Ocidental, ndo se explica sem que se aborde a irrupgao
islamica no século VII, movimento a partir do qual se estabelece as bases do
feudalismo como resposta humana as condi¢cdes impostas naquele momento. Em
contrapartida, a partir da ativacdo do comércio e do ressurgimento das cidades, aos
poucos também se delineia, um horizonte laico e mundano essencialmente
contraditério aos padrbes sociais vigentes. “Todo um universo de imagens, de
valores, de modelos, de principios entra gradativamente em crise, [...]. “A ldade
Média, iniciada com uma crise, termina com outra crise” [...]" (CAMBI, 1999, p.192).
“‘Na origem da civilizagdo renascentista estdo as grandes transformacgbes
politicas, sociais e culturais que, iniciadas no século XIV e até mesmo antes, fazem
sentir seus efeitos nos séculos seguintes” (CAMBI, 1999, p.222). Assim considerado,
as guestdes que no século XV denunciam dificuldades sobre a formacdo do homem
e para a conservagao do bem comum, decorrem de um complexo engendramento
histérico em que diversos fatores se entrecruzam mutuamente. Na exposi¢cao que se
segue, procuramos apresenta-los sob duas perspectivas, primeiro, nos deteremos
sobre a exposicado de aspectos que conferiram uma dinamica social de alteracédo ao
medievo e, na sequéncia, buscamos delinear os impasses de ordem intelectual que
contribuiram com a desorientagdo humana em face de um mundo marcado por

contradicoes.

2.2.1 DA VIDA NO FEUDO AO ALVORECER DE NOVOS TEMPOS

O percurso historico que passaremos a apresentar, busca promover uma
visdo de totalidade acerca de uma diversidade de aspectos que estiveram na base
do engendramento histérico, contribuindo tanto para o estabelecimento do sistema
feudal quanto para a sua decomposi¢cao. Nesse sentido, tomamos como ponto de
partida as acbes humanas que implicaram sobre a ruptura do equilibrio econémico
da Antiguidade, e, portanto, sobre a organizacdo da vida humana sob o regime
feudal. Em seguida, observamos no movimento contrario, de ativacdo do comércio e
ressurgimento da vida urbana, as particularidades de uma crise organica que

acabou implicando na derrocada do sistema feudal. Para concluirmos, buscamos
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caracterizar brevemente o universo cultural delineado pelo espirito humanista, que
surgiu primeiramente na lItalia, mas depois se espalhou por toda a Europa
contribuindo com a constituicdo de novos valores e exigéncias.

Quanto ao equilibrio econébmico mantido desde a Antiguidade e o seu
rompimento, marco essencial ao delineamento do mundo europeu e ao romper da
Idade Média, verificamos como elemento preponderante o papel exercido pelo mar
mediterraneo.

[...] os reinos barbaros fundados no século V, no solo da Europa
Ocidental, tinham conservado o carater mais legitimo e essencial da
civilizac@o antiga: seu carater mediterraneo. O mar interior, em térno
do qual nasceram t6das as civilizagfes do mundo antigo, e pelo qual
se comunicaram umas com outras, foi o veiculo de suas ideias e de
seu consorcio. O Império Romano, por ultimo, havia abarcado
inteiramente o aludido mar; [...] e depois das invasdes germanicas,
continuara desempenhando seu papel tradicional. Para os barbaros
estabelecidos na Italia, na Africa, na Espanha e na Galia, era ainda a
grande via de comunicagcdo com o Império Bizantino, e as relacdes
gue mantinham com este permitiram que subsistisse uma vida
econbmica em que se deve ver, sem a menor sombra de dulvida, um
prolongamento direto da Antiguidade. [...] Foi preciso a subita
irrupcéo do Isldo, na historia, durante o século VII, e sua conquista
das costas orientais, meridionais e ocidentais do grande lago
europeu, para coloca-lo em uma situacdo completamente nova, cujas
consequéncias deveriam influir em todo o curso ulterior da histéria
(PIRENNE, 1966, p.7-8).

Como podemos entrever, no passado longinquo, todo um territério e uma
civilizacdo haviam mantido tanto a subsisténcia de ordem material quanto a propria
sociabilidade em torno do mar, no entanto, num determinado momento da historia,
“[...] em vez de continuar sendo o vinculo milenar que fora entdo, entre Oriente e 0
Ocidente, o Mediterraneo transformou-se em barreira” (PIRENNE, 1966, p.8).
“‘Désse fato fundamental, origina-se uma ordem econdmica nova, que é
propriamente a da alta ldade Média” (PIRENNE, 1966, p.9). Trata-se do regime
feudal.

Os estudos de Pirenne (1966), vém ao encontro de nossos anseios no sentido
de mostrar que no decorrer do século VIII, em virtude da interrup¢cdo do comércio

n&o apenas os mercadores desapareceram, mas também, a vida urbana malogrou®.

* De acordo com Pirenne (1966), o comércio ndo deixou de existir, mas tornou-se insignificante diante
a organizacao social da Europa Ocidental. De modo que, a comercializacdo que se referéncia é a do
comércio ocasional, de mercados locais e 0 comércio exercido com regularidade pelos judeus, “[...]
mas, afinal de contas, deve-se considerar que seu papel econdmico foi secundario. Nada perderia a
ordem social, se tivessem desaparecido”. (PIRENNE, 1966, p.17)
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Nesse entremeio, ndo podemos deixar de observar, o relevante papel exercido pela
Igreja acerca da reorganizacao social da vida humana assentada desde entdo em
limites territoriais. “A Igreja foi o “palco fixo” por tras do qual se moveu toda a histéria
da Idade Média e um dos motores do seu inquieto desenvolvimento [...]" (CAMBI,
1999, p.145). Em consideragdo a influéncia exercida pela Igreja sobre a
configuracéo da Europa, verificamos que

Seu conceito do mundo adaptou-se admiravelmente as condicdes
econdmicas desta época, em que 0 Unico fundamento da ordem
social era a terra. A terra foi, com efeito, dada por Deus aos homens
para que pudessem viver neste mundo pensando na salvacao
eterna. A finalidade do trabalho ndo é enriquecer, mas conservar-se
na condicdo em que cada um nasceu, até que, desta vida mortal,
passe a vida eterna. A rendncia do monge é o ideal a que toda a
sociedade deve aspirar. Procurar rigueza é cair no pecado da
avareza. A pobreza é de origem divina e de ordem providencial.
Compete, porém, aos ricos, alivia-la por meio da caridade, de que os
mosteiros dao exemplo. O excedente das colheitas deve-se, por
conseguinte, armazenar para que se possa repartir gratuitamente, da
mesma maneira como as abadias distribuem, de graca, os
adiantamentos que Ihes pedem, em caso de necessidade (PIRENNE,
1966, p.19).

Destarte, no conjunto das questdes que convergiram sobre o estabelecimento
e fortalecimento desta ordem social, uma das questfes fundamentais, parece ter
sido a proibicdo da usura, ou, em outras palavras, do empréstimo a juros. Segundo
Pirenne (1966) a usura € abominavel e sempre foi imposta ao clero, mas a partir do
século IX tornou-se proibida também para os leigos, os quais, eram levados a
jurisdicdo dos tribunais da Igreja mediante a pratica de tal delito. “Além disso, o
comércio em geral ndo era menos reprovavel do que o do dinheiro. E também

perigoso para a alma, pois afasta-a de seus fins ultimos” (PIRENNE, 1966, p.19).

E facil ver a harmoniosa correspondéncia destes principios com os
fatos e qudo bem se adapta o ideal eclesiastico a realidade. [...] E
evidente, que a teoria dista muito da pratica, os proprios mosteiros,
amiude, infringiram os preceitos da Igreja. Nao obstante, esta
impregnou tdo profundamente o mundo com seu espirito, que serao
necessarios varios séculos para que se admitam as novas praticas
gue o renascimento econdmico do futuro exigird, e para que se
aceitem, sem reservas mentais, a legitimidade dos lucros comerciais,
da valorizacdo do capital e dos empréstimos com juros (PIRENNE,
1966, p.20).

Em resumo, importa notarmos, que diante os determinantes e os valores
préprios da época em questdo brevemente aludimos, ndo foram poucos os conflitos

individuais e sociais travados pelo espirito humano. Ademais, ndo podemos deixar
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de considerar, que o cristianismo conforme aludido por Le Goff (1994), matem uma
relagdo muito complexa com o mundo feudal, justificando-o e contestando-o em
diversas e distintas situacdes durante toda a longa Idade Média.

Assim considerado, no intuito de avancarmos em nosso proposito, passamos
a investigar os aspectos historicos que incidiram sobre a ativagdo do comércio e
ressurgimento da vida urbana, ambos fundamentais para a compreensao das
particularidades da crise organica que acabou implicando na derrocada do sistema
feudal. O comércio, como sabemos, continuou a existir de modo singular. “A irrupgéo
do Isldo na bacia do Mediterraneo, no século VII, fechara o dito mar aos cristdos do
Ocidente, mas néo a todos” (PIRENNE, 1966, p.21). Nesse viés, cidades bizantinas
da Italia e também Veneza deixaram de ter Constantinopla e os portos cristdos do
Oriente como Unico objetivo de navegacao.

O espirito de empresa e a cobica eram demasiado poderosos e
necessarios naquelas cidades para se negarem, por escrupulo
religiosos, a reatar suas antigas relacdes comerciais com a Africa e a
Siria, embora ambas se achassem, entdo, em poder dos infiéis.
Desde o0 século IX, percebe-se que as relagbes entre elas se
delineiam mais ativas. Pouco |lhes importa a religido de seus clientes,
contanto que paguem. O afa de buscar lucro, que a Igreja condena
sob 0 nome de avareza, manifesta-se, aqui, em sua forma mais
brutal. [...] O mercador, entdo, como sempre, considera unicamente o
interesse imediato e o rendoso negocio que pode realizar. Embora o
Papa ameace com a excomunhdo os vendedores de escravas
cristds, e o Imperador proiba que se fornega aos infiéis objetos que
Ihes possam ser Uteis na guerra, todos os seus esfor¢os resultavam
véos (PIRENNE, 1966, p. 22-23).

Como podemos constatar no trecho acima, mesmo diante da condenacéo e
da coibicdo exercida pela Igreja e pelo Imperador, a necessidade de subsisténcia e o
afa de buscar lucro preponderava entre alguns e, aos poucos, 0 movimento
ininterrupto de comercializagdo e a riqueza desenvolvida pelas cidades que
perseveraram com a atividade do comércio diante a vida de subsisténcia no campo
mantida no Ocidente, acabaram provendo valores e exigéncias responsaveis por
uma nova alteracdo da existéncia humana. No caso em especifico de Veneza, a
rigueza por ela desenvolvida ndo lhe permitia a inércia, pelo contrario, suas
necessidades e afa de lucro era cada vez mais crescente.

Segundo Pirenne (1966) a expansao veneziana € notavel. Desde a irrupcéo
do Isldo, Veneza se estabelece como uma grande poténcia maritima, inclusive, se

valendo de resultados proveitosos de algumas guerras em que as cidades
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derrotadas acabaram abandonando, sucessivamente, aos marinheiros de Veneza,
os mercados de Constantinopla e o do Oriente. Além desse movimento de
comercializacdo no mar do Mediterraneo, Pirenne (1966) também faz mencéo a
movimentos de comercializacdo no mar do norte e no mar Baltico desde meados do
século IX até fins de Xl, ainda que, segundo o autor, se difira profundamente da
comercializacdo veneziana, mas, ndo deixe de com ela ter certa semelhanca no que
se refere ao seu carater essencial. “Aqui também encontramos, com efeito, a beira,
e, por assim dizer, a margem do continente, uma atividade maritima e comercial que
oferece um contraste flagrante com a economia agraria deste” (PIRENNE, 1966,
p.26-27). Desta forma,

Era impossivel que a Europa Continental ndo sentissem, desde logo,
a pressdao dos dois grandes movimentos comerciais que se
manifestavam em sua periferia, um no Mediterraneo Ocidental e no
Adriatico, outro no Baltico e no mar do Norte. A atividade comercial,
gue corresponde a necessidade de aventuras e ao afda de lucro
inerente a natureza humana, € de indole contagiosas. Além disso, €,
por si sé, demasiado absorvente para ndo se impor aqueles mesmo
que explora. Na verdade, depende deles, pelas relagbes de
intercambio que estabelece e pelas necessidade que provoca.
Finalmente, o comércio ndo se concebe sem a agricultura, pois,
sendo por si sO estéril, deve encontrar, por meio desta, o alimento
das pessoas que ocupa e enriquece (PIRENNE, 1966, p.31-32).

Nesse sentido, os intercambios primitivos fatalmente foram se desenvolvendo
e a medida que o comércio da cidade enriquecia e multiplicava a populacao, esta,
por sua vez, tornava-se mais exigente e empreendedora. “E claro que os
venezianos, ao introduzir a pratica do comércio, aclimataram-na, por assim dizer, em
todos os lugares que frequentaram. Pouco a pouco, seus mercadores tiveram
imitadores” (PIRENNE, 1966, p.32-33). Importa notarmos, que a comercializacao de
modo geral, ndo se desenvolveu, obviamente, sem a existéncia de inusitadas
situacbes de incompatibilidade entre a moral eclesiastica e o espirito mercantil.
Como exemplo, podemos destacar, o curioso episédio da vida de Sdo Geraldo de
Aurillac (909)°. No caso, a anedota em questdo, segundo Pirenne (1966), ilustra

®> Ao regressar de uma peregrinacdo a Roma, o piedoso abade encontrou em Pavia uns mercadores
venezianos que lhe propuseram a venda uns tecidos orientais e algumas especiarias. Como acabava
de adquirir em Roma um magnifico “palio”, que teve a oportunidade de lhes mostrar, revelando-lhes o
preco que havia pago por ele, cumprimentaram-no por compra tdo vantajosa, pois o “palio”, segundo
eles, teria custado muito mais em Constantinopla. Geraldo, temeroso de ter enganado o vendedor,
apressou-se em mandar-lhe a diferenca, que acreditava ndo poder aproveitar sem incorrer no pecado
da avareza. (PIRENNE, 1966, p.33)
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admiravelmente o conflto moral que o renascimento do comércio acabou
provocando em todas as partes.

Para dizer a verdade, o referido conflito existiu durante toda a ldade
Média, e até fins desta, a Igreja continuou considerando os lucros
comerciais como perigosos para a salvacdo da alma. Seu ideal
ascético, que correspondia tdo plenamente a civilizacdo agricola,
conservou-a sempre desconfiada e receosa, em face de
transformacgdes sociais que, além disso, Ihe era impossivel evitar e
as quais sO por necessidade teve que se submeter, porém com
nenhuma delas jamais se reconciliou francamente. Sua proibicdo do
empréstimo com juros teria de pesar sobre a vida econémica dos
séculos seguintes. Impedia aos mercadores de enriquecer-se em
plena liberdade de consciéncia e de conciliar a pratica dos negdcios
com os preceitos da religido. Prova-os os testamentos de tantos
banqueiros e especuladores que ordenavam se indenizassem 0s
pobres que haviam defraudado e legavam ao clero parte dos bens
gue em sua alma e consciéncia consideravam como mal adquiridos.
Embora ndo pudessem deixar de pecar, sua fé, pelo menos,
conservava-se intacta; contavam com ela para obter sua absolvigdo
no juizo final (PIRENNE, 1966, p.33-34).

Nesse ponto especifico, em que o trecho acima destaca a posi¢cao e o papel
exercido pela Igreja sobre a mentalidade e a cultura do homem medieval,
precisamos tomar o devido cuidado para nao suscitarmos uma ideia erronea sobre a
Igreja. Em seus estudos, Oliveira (1997) nos certifica a importancia da Igreja pela
sua organizacédo e luta ao longo dos séculos medievais, perante a conservagao e o
desenvolvimento dos espiritos, do pensamento e da moral dos homens medievais.
Ademais, conforme atestam os estudos de Mendes e Oliveira (2011), o passado
precisa ser entendido e néo julgado.

Assim entendido, ndo se pode deixar de reconhecer também a fundamental
contribuicdo que a referida fé exerceu sobre a expansdo econémica do Ocidente. De
acordo com Pirenne (1966), a luta entre as duas religides era continua e, a principio,
sempre favoravel aos mulgumanos, porém, em nome da referida fé pisanos e
genoveses, a partir do século XI, empreenderam uma importante ofensiva contra o
Islao que marcara definitivamente a histéria dos homens. “Muito diferente dos
venezianos, em que a cobica predominava, neles o 6dio ao infiel misturava-se ao
espirito de empresa, e impelia-os a arrebatar aos sarracenos o dominio do mar
Tirreno” (PIRENNE, 1966, p.34). De acordo com Pirenne (1966) a sorte dos cristdos
muda definitivamente a partir da primeira cruzada iniciada em 1096, isto porque, 0
Islao retrocede diante o contra-ataque cristdo e deixa arrebatar-lhe o dominio do mar

Tirreno. Como consequéncia, tem-se a partir de entédo, a reabertura do Mediterraneo
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ao comércio ocidental e, em certo sentido, a preponderancia dos italianos no
Mediterraneo.

Pode concluir-se, que o resultado duradouro e essencial das
Cruzadas foi ter ele dado esséncia as cidades italianas, e em menor
grau as da Provenca e Catalunha, o dominio do Mediterraneo.
Congquanto ndo conseguissem arrebatar ao Islao os lugares santos
[...] as Cruzadas permitram ao comeércio maritimo da Europa
Ocidental, ndo s6 monopolizar, em proveito proprio, todo o tréfico [...]
mas também desenvolver uma atividade econbmica e, para usar a
palavra exata, capitalista, que devia propagar-se, pouco a pouco, a
todas as regides situadas ao norte dos Alpes (PIRENNE, 1966, p.38).

Assim, mediante a expanséao vitoriosa dos cristdos sobre o Isldo, uma nova
ordem social comeca ser delineada aos poucos. Segundo Pirenne (1966), desde o
principio, o renascimento do comércio maritimo coincidiu também com a sua
penetracdo no interior das terras, impulsionando a renovacdo da agricultura e
também o nascimento da induUstria orientada para a exportacdo. Ademais, ao
renascimento econdmico estabelecido a partir do Mediterraneo, corresponde ainda,
“[...] com efeito, nas orlas do mar do Norte, um fendmeno que, conquanto dele defira
por sua amplitude e por sua modalidade, provém, sem dulvida, das mesmas causas
e produziu, como era natural, os mesmos resultados” (PIRENNE, 1966, p.40).

Em todo caso, a consequéncia de maior impacto promovida por estes
aspectos, sem duavida, é o renascimento da vida urbana. De acordo com Pirenne
(1966), a vida urbana teria desaparecido no século VIII, mais precisamente, a
atividade municipal teria se extinguido rapidamente em decorréncia do bloqueio
maritimo levado a cabo pelos islamitas no século VII. “Materialmente, subsistiram as
cidades, porém perderam sua populacdo de artesdos e comerciantes e, com ela,
tudo quanto sobrevivera da organizagdo municipal do Império Romano” (PIRENNE,
1966, p.45).

As “cidades”, em cada uma das quais residia um bispo, foram
somente, desde entdo, centros da administracdo eclesiastica, que
sem duvida foi grande do ponto de vista religioso, porém nula do
ponto de vista econbémico. Quando muito, um pequeno mercado
local, abastecido pelos camponeses dos arredores, satisfazia as
necessidades quotidianas do numeroso clero da catedral e das
igrejas ou dos mosteiros agrupados em torno dela e as dos servos
empregados em seu servico. [...] Na realidade, as cidades episcopais
subsistiam, unicamente, gragas ao campo. [...] Sua existéncia estava,
pois, baseada essencialmente na agricultura (PIRENNE, 1966, p.46).
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“Os burgos leigos, da mesma maneira que a cidade eclesiastica, subsistem,
pois, unicamente gracas a terra” (PIRENNE, 1966, p.47). Acontece porém, que com
0 ressurgimento do comeércio, a sociedade agricola em sua totalidade ndo demorou
em ter o seu carater profundamente alterado. De acordo com Pirenne (1966), os
primeiros sintomas ja podem ser observados a partir da segunda metade do século
X, tendo em vista, que os mercadores em sua existéncia errante estavam expostos a
riscos de toda espécie e que isto os teriam levado a procurar “[...] protegdo no
interior das muralhas que se escalonavam ao longo dos rios ou dos caminhos
naturais que percorriam. [...] As melhor situadas, [...] transformaram-se dessa forma
em lugar de transito e de parada para os mercadores e mercadorias” (PIRENNE,
1966, p.47-48).

Logo, porém, o espaco que cidades e burgos ofereciam a esses
adventicios, cada vez mais numerosos e estorvantes, enquanto a
circulacdo se tornava mais intensa, ja ndo bastou para conté-los.
Tiveram que se estabelecer nos arredores da cidade ou anexar a um
burgo antigo um novo ou, para usar o termo que se deu com muita
exatiddo um foris-burgus, isto é, um burgo dos arredores, um
arrabalde (faubourg). Nasceram assim, ao lado das cidades
eclesiasticas ou das fortalezas feudais, aglomeragbes mercantis,
cujos habitantes se dedicavam a um género de vida em perfeito
contraste com a que levavam os homens do interior das muralhas
(PIRENNE, 1966, p.48).

De acordo com Pirenne (1966), as cidades da Idade Média e, por
conseguinte, a cidade moderna também, tiveram como berco o arrabalde
(forisburgus). Em outras palavras, facilmente pode-se entrever que “[...] o novo burgo
nao tardou em dominar o antigo. [...] O acessério convertera-se no essencial, 0s
recém-chegados triunfaram sobre os antigos habitantes” (PIRENNE, 1966, p.48-49).

N&o se compreenderia como a Europa Ocidental, imobilizada em sua
civilizag&o agricola, pudesse por si s6 iniciar-se, tdo rapidamente, em
uma vida nova, sem um estimulo e um exemplo vindos de fora. A
atitude ndo sO passiva, mas hostil, da Igreja, a mais formidavel
poténcia territorial deste tempo, perante o comeércio, nos proporciona
a prova mais convincente disso. Embora os primérdios do
capitalismo mercantil se ocultem em parte, aos nossos olhos, é muito
mais féacil acompanhar a sua evolu¢do durante o século XIll. [...] O
novo género de vida que se oferecia a massa errante de pessoas
sem terra, exerceu sobre elas uma atracao irresistivel, uma vez que
prometia satisfazer-lhe a cobica. Dele resulta um movimento de
emigracdo dos campos para as nascentes cidades. [...] A tentacdo
era bastante forte para que muitos servos ndo se decidissem em
abandonar os dominios onde haviam nascido, para estabelecer-se
nas cidades, seja como artesdos ou como empregados dos ricos
mercadores, cuja reputacdo se difundira pelas regides. Os senhores
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organizavam verdadeiras cagadas contra eles e reconduziam-nos a
seus dominios, quando conseguiam captura-los. Muitos, porém,
conseguiam ocultar-se e, a medida que ia aumentando a populagéo
urbana, tornava-se perigoso pretender arrebatar os fugitivos que ela
cobria com a sua protecdo (PIRENNE, 1966, p.54).

A partir desses levantamentos, consideramos se fazerem evidentes as
caracteristicas essenciais do movimento historico da Idade Média que nos interessa
analisar. No caso, a histéria vivida no medievo, nos assegura que os homens da
Igreja tomados pelo ideal de bem comum juntamente com os senhores feudais, por
mais que dispusessem de um poderio demasiado grande, ndo puderam 0S mesmos,
escrever a histéria conforme desejaram. E, por mais que relutassem contra 0s novos
valores, a propria consciéncia social ndo tardou em lhes apontar o 6bvio. Conforme
assevera Pirenne (1966), entre os frutos do renascimento comercial, verifica-se nas
cidades, a concentracdo de industrias que se ocuparam em abastecer a exportacdo
de maneira cada vez mais ampla, as quais, entre outras coisas, foram responséaveis
pela constituicdo de grandes fortunas que imprimiram relevantes alteracdes sobre o
bojo da sociabilidade humana.

Certamente, a constituicdo de grandes fortunas foi, nesta época, um
fendbmeno comum e corrente em todos 0s centros onde se
desenvolveu o comércio de exportagdo. Assim como 0s detentores
do solo haviam cumulado os mosteiros com doagfes de terras, assim
0s mercadores empregaram 0S seus capitais em fundar igrejas
paroquiais, hospitais, asilos, em uma palavra, em multiplicar, para
sua salvacdo, as obras religiosas e caritativas em favor dos seus
concidadéaos. Pode-se, mesmo, crer gue o misticismo foi, para muitos
deles, um estimulo na aquisicdo de uma fortuna que desejavam
destinar a servico de Deus. [...] Outros mercadores enriquecidos,
mais preocupados com a sua ambicdo terrestre, tratavam-se de
elevar-se na hierarquia socia, casando suas filhas com cavalheiros
(PIRENNE, 1966, p.55).

Nesse sentido, daqueles grandes mercadores é que verificamos uma série de
eventos responsaveis pela desorganizacao social, pois, “[...] a0 mesmo tempo que
se desenvolve como classe social, a referida burguesia se constitui também como
classe juridica, [...]” (PIRENNE, 1966, p.56), fundando assim, uma base de valores e
exigéncias que aos poucos foram promovendo alteragdes significativas sobre a
totalidade social. Em todo caso, o0 movimento de alteragcdo social que buscamos
delinear, ndo se afirma naturalmente, por isso mesmo, ndo pode ser considerado a
parte da relevante forca que a mentalidade social religiosa representava sobre a

totalidade da vida.
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Sem duavida que a mentalidade é o que mais lentamente muda nas
sociedades e nas civiliza¢cdes — mas é-lhe forcoso prosseguir, apesar
das resisténcias, dos atrasos, dos desfasamentos, é-lhe forcoso
adaptar-se as transformacdes das infra-estruturas (LE GOFF, 1980,
p.85).

Le Goff (1980) ao tratar das profissdes licitas e ilicitas do Ocidente medieval
nos oferece provas de como a mentalidade apresenta um grande peso sobre a
estruturacdo social. Durante um longo periodo, muito contribuiu para a
caracterizacdo da sociedade medieval, o desprezo a certas profissbes mantidas na
lista do index. Estalajadeiros, carniceiros, saltimbancos, histribes, magicos,
alquimistas, médicos, cirurgides, soldados, rufibes, prostitutas, notarios e
mercadores, estdo segundo o estudioso, entre as profissées que aparecem mais
frequentemente, mas também sdo postos no index, profissées de pisoeiro, teceldo,
correeiro, tintureiro, pasteleiro, sapateiro, jardineiro, pintor, pescador, barbeiro,
bailios, guardas campestres, guardas aduaneiros, cambistas, alfaiate, perfumista,
tripeiro, moleiro, etc.

‘Por detras destas interdicbes, encontramos as sobrevivéncias de
mentalidades primitivas muito vivas nos espiritos medievais: os velhos tabus das
sociedades primitivas” (LE GOFF, 1980, p.87). Dentre tais tabus, verificamos os
tabus do sangue e da impureza, da sujidade, além do tabu do dinheiro, bastante
representativo “[...] na luta das sociedades que viviam num quadro de economia
natural contra a invasdo da economia monetaria” (LE GOFF, 1980, p.88). Em
verdade, para além dos tabus primitivos, o cristianismo acabou alongando a lista das
profissdes proibidas ou desprezadas. Segundo o ponto de vista particular religioso,
sdo condenadas as profissdes que dificilmente podem ser exercidas sem que se
caia em um dos pecados mortais. “Mais severamente sdo condenadas as profissées
que se opdem a certas tendéncias ou dogmas mais essenciais do cristianismo” (LE
GOFF, 1980, p.89).

Conforme sabemos, o0s aspectos que configuram a sociabilidade humana no
medievo, ndo se explicam sem a for¢a que o religioso exerce ndo apenas sobre a
mentalidade, mas também, sobre a materialidade como podemos constatar em
relacdo ao exercicio do trabalho. “De maneira mais geral, ha no cristianismo uma
tendéncia para condenar todo o negotium, toda a atividade secular, e para,

contrariamente, privilegiar um certo otium, uma ociosidade que € confianca na
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Providéncia” (LE GOFF, 1980, p.89). Em todo caso, nao significa que o trabalho nao
tenha valor na sociedade medieval.

Mais profundamente ainda, o homem deve trabalhar a semelhanca
de Deus. Ora o trabalho de Deus é a Criagcdo. Toda a profissao que
nao cria €, pois, nociva ou inferior. Como o camponés, ha que criar a
colheita ou, pelo menos, transformar, como o artesdo, a matéria-
prima em objetos. A falta de criar, & preciso transformar — mutare —
modificar — emendare, melhorar — melionare. Por isso condena o
mercador que nada cria. Aqui reside uma estrutura mental
indispensavel a sociedade cristd, alimentada por uma teologia e uma
moral desenvolvidas em regime pré-capitalista. A ideologia medieval
€ materialista, em sentido restrito. S6 a producdo de matéria tem
valor. O valor abstrato definido pela economia capitalista escapa-lhe,
repugna-lhe, condena-o (LE GOFF, 1980, p.90).

De modo geral, a sociedade ocidental da Alta ldade Média apresenta-se
essencialmente rural e a maior parte das atividades profissionais nédo ligadas
diretamente a terra se encontravam inscritas em uma cultura de desprezo, mas com
0 passar do tempo diante de alteracbes sobre a infra-estrutura social, as atitudes
para com as profissées também iniciam um processo de revisdo fundamental.

Ora, entre o século X| e o século Xlll, este conceito modifica-se. No
Ocidente cristdo da-se uma revolucdo econémica e social, da qual é
sintoma mais fulgurante o desenvolvimento urbano, e a divisdo do
trabalho o aspecto mais importante. Nascem ou crescem novas
profissbes, aparecem ou estabelecem-se novas categorias
profissionais, novos grupos socioprofissionais, fortes em numero e
em importancia, reclamam ou conquistam favores, ou mesmo um
prestigio que esta de acordo com a sua for¢ca. Querem ser
considerados e conseguem-no. Terminou o tempo do desprezo (LE
GOFF,1980, p.90).

De acordo com Le Goff (1980) a revisdo operada sobre as atitudes para com
as profissdes, teve a escolastica como grande instrumento intelectual, que,
revoluciona a classificagdo grosseira, maniqueista e obscura ao estabelecer a
separacao entre as ocupacoes ilicitas por natureza - ex nature - das consideradas
ilicitas ocasionalmente - ex ocasione - , isto €, segundo 0s casos. A partir de entéo,
na medida em que multiplicam-se as razdes que desculpam o exercicio desta e
daquela, decrescem ao extremo e sem cessar o niumero das profissées interditas ou
desprezadas. “Mais importante ainda, os motivos de desculpa, os meios de
justificagao testemunham uma evolugéo radical” (LE GOFF, 1980, p.92). Duas das
justificacbes de maior importancia impéem-se a partir do século Xll, sendo a
primeira, a preocupacdo com o bem comum, que acaba, sobretudo, justificando o

mercador. E a segunda, o labor, o trabalho. “Longe de continuar a ser motivo de
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desprezo, sinal de inferioridade, o trabalho torna-se mérito. O esforco despendido
justifica ndo s6 o exercicio de uma profissdo, mas o lucro que da” (LE GOFF, 1980,
p.92).

Nesse percurso de alteracdes, passa-se a admitir os professores, “[...] 0s
mestres de novas escolas urbanas que proliferam no século Xll e se tornardo as
universidades do século XlII” (LE GOFF, 1980, p.93). Mas, nada é mais carregado
de consequéncias para o novo periodo que se desenvolve, do que o caso do
mercador.

Para esta profissdo, durante tanto tempo desacreditada, multiplicam-
se os motivos de desculpas, depois de justificagdo e, por fim, de
estima. Algumas, tornadas classicas nas exposi¢cdes escolasticas,
sdo bem conhecidas. Sdo as que decorrem dos riscos por que 0s
mercadores passam: estragos efetivamente sofridos — damnum
emergens -, imobilizagdo do dinheiro aplicado em empreendimentos
a longo prazo - lucrum cessans -, perigos devido ao acaso —
periculum sortis. Dessa maneira, as incertezas da atividade
comercial — ratio incertitudinis — justificam os lucros do mercador e,
melhor ainda, o interesse que ele tem pelo dinheiro aplicado em
certas operagbes, ou seja, cada vez em mais larga medida, a
“usura”, a maldita usura (LE GOFF, 1980, p.94).

Como podemos aludir, o mercador aparece no decorrer da histéria do
medievo como uma figura fundamental sobre a modificagéo da paisagem social. As
novas camadas que surgem ligadas as novas atividades, precisam vencer 0s
preconceitos para com o trabalho, esséncia e fundamento da prépria condicdo de
existirem. E, com o passar do tempo isto € conquistado com base em justificacdes
sobre o trabalho e a sua utilidade comum, sobre o que, muito contribuem os escritos
dos tedlogos, canonistas e poetas. Contudo, a relacdo estabelecida entre trabalho e
mentalidade ndo deixou de exercer influéncia sobre a estruturagdo social. Agora,
sobre novas perspectivas instalam-se outras fronteiras de desprezo, as quais,
passam por entre as novas classes e profissdes. “Se o trabalho em si ja ndo é a
linha de divisdo entre categorias desprezadas, é o trabalho manual que constitui a
nova fronteira entre a estima e o desprezo” (LE GOFF, 1980, p.99). Nesse novo
contexto, os camponeses sdo esmagados pelos senhores rendeiros do solo. Além
do mais, nem mesmo aqueles que alcancaram fortunas conseguem vencer a
barreira do desprezo. “Por isso serdo um elemento dirigente de muitas revoltas
populares, entre o século XIV e o século XV, ajudando com o seu dinheiro,

excitando com o seu rancor, o comum revoltado” (LE GOFF, 1980, p.99).
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Perante esta evolugdo, a Igreja acomoda-se. Primeiramente
mergulhada no mundo feudal e sancionado o seu desprezo pelas
profissdes, aceita depois a ascensao das novas camadas, muitas
vezes a favorece, bem cedo protege os mercadores, fornece aos
novos grupos socioprofissionais a justificacao teorica e espiritual da
sua condicdo e da sua promocéo social e psicoldgica. [...] A Reforma,
sob este aspecto, pouco mudara. Mesmo que seja verdade, o que
nao se provou, que o valor do trabalho se afirma mais no mundo
protestante do que no mundo catdlico, isso serviu simplesmente para
submeter mais ainda as aristocracias e as burguesias protestantes,
massas mais duramente submetidas a lei do trabalho. As religies e
as ideologias manifestam-se, neste campo, mais como produtos do
gue como causas. A historia das atitudes perante as profissoes,
capitulo da histéria das mentalidades é, em definitivo e antes de
tudo, um capitulo da histéria social (LE GOFF, 1980, p.99).

Em resumo, ao longo dos séculos Xll e Xlll a sociedade Ocidental do medievo
passara por profundas transformacdes, as quais revelaram-se com toda a forca a
partir de principios do século XIV. O ressurgimento da vida urbana promovido a
partir da ativacdo do comércio, desencadeou um longo processo civilizatério que
apos seu apogeu nao tardou em apresentar sinais de instabilidade.

De meados do século XIlI a cerca de 1340, o desenvolvimento da
cristandade latina atinge seu apogeu. Nesse apogeu a Franca ocupa
o primeiro lugar e o grande movimento de urbanizagéo estd no auge.
As cidades s&o uma das principais manifestagfes e um dos motores
essenciais dessa culminacdo medieval. As atividades econbmicas,
cujo centro sdo as cidades, chega ao seu mais alto nivel. Sob a
égide de uma Igreja que se adapta a evolucdo e triunfa sobre a
ameaca herética, particularmente viva em certos meios urbanos, uma
nova sociedade, marcada pelo cunho urbano, manifesta-se num
relativo equilibrio entre nobreza, que participa do movimento urbano
mais do que se tem afirmado, burguesia que da o tono, se ndo o tom,
a sociedade; e classes trabalhadoras, das quais uma parte — urbana
— fornece a massa de mao-de-obra as cidades, e outra — rural —
alimenta a cidade e penetra por seu dinamismo. [...] Mas a cidade
tende também a se instalar, se ndo a estacionar. [...] Ela estabelece
sua imagem e constréi seu imaginario e sua ideologia. Mas acima
dela o poder monérquico insere-a numa construcao que a ultrapassa
e a submete. [...] Em breve, a partir de 1260, com velocidade maior
ou menor, conforme as regides, desequilibrios estruturais da
economia e da sociedade, marcados por longa crise conjuntural que
se manifesta a principio nas cidades, conduzem a crise a multiplos
aspectos. A ativacao dos distlrbios sociais evoca uma realidade de
desigualdades e lutas que uma harmonia de fachada mascara
durante algum tempo, as crises monetérias mostram a fragilidade de
uma economia baseada no dinheiro com a qual as cidades quase se
haviam identificado, a multiplicacdo das reclusbes e das exclusdes
revela o aumento do numero de marginais de todos os tipos, a
teologia, a literatura e a arte deixam transparecer a inquietude que se
exprime principalmente nas cidades (LE GOFF, 1992, p.1-2).
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As questdes apresentadas por Le Goff no trecho acima, vem ao encontro de
NOSS0S anseios no sentido de mostrar que a crise vivenciada pela sociedade feudal
apos o apogeu da cidade medieval entre os séculos Xl e Xlll, avancou e adquiriu
uma dinamica global e organica. A manifestacdo da crise em cada um dos setores
em particular, nos é revelador da derrocada do regime feudal e do alvorecer de
novos tempos. Quanto a abordagem desse complexo processo de crise importante
para nos havermos mais proximos ao contexto social que justificou o esforco
intelectual levado a cabo por Nicolau de Cusa, coadunam com grande relevancia, as
reflexdes tecidas por Hilario Franco Jr.(1986), uma vez que o autor observa cada
uma das manifestacdes da crise separadamente.

No seu aspecto econdmico, diversas caracteristicas da crise podem ser
observados em decorréncia da exploragéo agricola predatéria e extensiva. “De fato,
na época de expansdo, o aumento da producdo fora conseguido mais com a
ampliagdo da area cultivavel do que com a utilizagdo de tecnologia mais avangada”
(FRANCO JR., 1986, p.79). Nisto, podemos observar claramente, a fragilidade e os
limites da economia feudal face as alteracdes incontidas durante o periodo de
apogeu das cidades medievais. Enquanto a producédo de carne, leite e derivados
caiu na medida em que as terras da pecudria passaram a ser cultivadas, em
contrapartida, a produtividade das terras cultivadas diminuiram a médio prazo devido
a menor disponibilidade de esterco. Além do mais, importantes alteracdes ecoldgicas
parecem terem sido provocadas pela desordenada busca de terras para a
agricultura. “O desmatamento [...] talvez tenha sido o responsavel pelas mudangas
no regime pluvial e pelo resfriamento do clima ocorrido” (FRANCO JR., 1986, p.79).
Diante deste panorama, o periodo passa a apresentar desastrosas colheitas, alta de
precos, entre outras coisas, que acabam implicando sobre a incidéncia de fome,
varias epidemias e uma crescente mortalidade. Outro aspecto também notéavel sobre
a crise do feudalismo, decorre dos limites tecnoldgicos figurado sobre a extracao de
minério. “Ora, a queda na producdo de metais preciosos e o entesouramento de
moedas devido a menor oferta de mercadorias levaram as constantes
desvalorizagdes monetarias” (FRANCO JR., 1986, p.80).

Em relacdo ao desordenado processo empreendido pelo homem do medievo,
com vista ao necessario aumento de produtividade face as novas exigéncias sociais,
nos é bastante relevante a descrigdo feita por Le Goff (1992), sobre o intenso ritmo

de crescimento populacional da sociedade europeia.
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O numero de cidades e o de sua popula¢do conhecem entre 1150 e
1340 [...] um crescimento espetacular. Por certo, é dificil aventar
cifras. [...] O aumento do perimetro das muralhas, o aparecimento de
burgos e suburbios, a multiplicacdo das pardquias, dos conventos e
das casas permitem concluir por um considerdvel crescimento
urbano e sugerir proporcées. Os especialistas em demografia
histérica sdo mais ou menos concordes em estimar que a populacéo
global do reino da Frangca no minimo duplicou entre os anos mil e
1328, passando de cerca de 6 milhdes de habitantes para 13,5
milhdes, 16 a 17 milhdes com as regibes que desde entdo se
tornaram francesas. [...] Enfim, cumpre sublinhar que o impacto das
variagbes da populacdo urbana sobre a vida de uma nagédo €
nitidamente maior que o das variagbes do populagéo rural. Fernand
Braudel escreveu: “As cidades sao como transformadores elétricos:
aumentam as tensdes, precipitam as trocas, urdem incessantemente
a vida dos homens... Sdo os aceleradores de todo o tempo da
histéria.” O peso dos homens € maior nas cidades (LE GOFF, 1992,
p.3-4).

Em contrapartida, as alteracdes implementadas pelo homem para gerir a nova
sociabilidade, se verifica em fins do século Xlll, que uma crise demogréfica ja se
anunciava em decorréncia de condicbes adversas de fome e epidemias que
rapidamente elevaram as taxas de mortalidade. Importa assinalarmos, que a crise
demogréfica agravou-se drasticamente em virtude da peste negra que atingiu

indiscriminadamente os pobres e 0s ricos.

Naturalmente, as repercussdes de um fenbmeno como esse se
revelam bastante amplas. Por exemplo, a servidao recebeu um golpe
profundo. De fato, ao diminuir significativamente a quantidade de
mao-de-obra dos senhorios, a peste obrigava 0s senhores a
recorrerem a assalariados e a amenizarem a dependéncia dos
servos sobreviventes. Ademais, a desorganizacdo social que seguiu
a peste e a crescente procura por mao-de-obra facilitavam e
incentivavam a fuga de servos. Assim, ndo sO a mao-de-obra
assalariada tornava-se mais comum, como também beneficiava-se
de uma elevacéao salarial (FRANCO JR., 1986, p.82).

Na medida em que as dificuldades de diversas ordens e também a mudanca
psicologica atingiam a sociedade feudal, instaurava-se aos poucos uma crise sobre
a composicédo das camadas sociais e nas relagdes sobre elas, sobre a qual, muito
contribuiu a burguesia nascida da prépria dinamica feudal, e que, ndo deixava de
ganhar terreno. Embora as crises econbmica e demografica também tenham
atingido a cidade, os “[...] problemas da zona rural aceleraram a tendéncia anterior
de penetracdo burguesa no campo, comprando terras de nobres arruinados”
(FRANCO JR., 1986, p.83-84).
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Assim, a burguesia revelara-se um elemento dissolvente do
Feudalismo em varios aspectos. Por suas atividades comerciais,
artesanais e bancarias, rompia aos poucos o predominio absoluto da
agricultura. Por seus interesses na centralizagdo politica e seu
consequente apoio a monarquia, contribuia para o recuo da
aristocracia. Por seu racionalismo e individualismo, se opunha a
religiosidade e coletivismo feudais. Por sua prépria origem marginal e
camponesa, quebrava a rigidez e a hierarquia sociais. Nao € de se
estranhar, portanto, que um sermao do século XIV afirmasse que
‘Deus fez os clérigos, os cavaleiros e os trabalhadores, mas o
demdnio fez os burgueses e os usuarios” (FRANCO JR., 1986, p.84).

Conforme 0s nossos estudos apontam, o processo de transformacao social foi
bastante lento e nd&o apenas 0s movimentos da burguesia enquanto classe
interferiram sobre a nova estruturacdo social que se delineava, mas também o
movimento advindo da classe camponesa se mostrou significativo. “Por um lado,
surgiu um campesinato livre e que se enriquecia, formando uma verdadeira elite
camponesa” (FRANCO JR., 1986, p.84). “Por outro lado, em certas regides os
senhores procuraram fazer frente as suas dificuldades revigorando os lagcos de
dependéncia camponesa” (FRANCO JR., 1986, p.84). Diante de impasses
decorrentes das relacbes e interesses que, obviamente eram divergentes,
naturalmente eclodiram alguns conflitos.

Por conseguinte, diante a organicidade da crise que assinalava a
fragmentacao do sistema feudal, uma nova configuracdo do poder ndo tardou em
estabelecer-se, representada pela reconstituicdo dos poderes publicos, ou mais
precisamente pela centralizacdo do poder monarquico. Segundo Franco Jr. (1986), a
monarquia desde o século XllI, ia aos poucos reagrupando em suas maos aqueles
fragmentos de poder anteriormente detidos pela aristocracia, para fazer valer seus
interesses, recorriam ao apoio da burguesia ao favorecerem as comunas urbanas
com o incentivo a libertagao de servos. “Esse fortalecimento monarquico era ainda
favorecido pelo desenvolvimento de um sentimento nacionalista, que fazia a realeza
ser vista como simbolo e representante da coletividade” (FRANCO JR., 1986, p.86-
87). Sobre a intensificacdo do sentimento patritico, muito contribuiram o0s
problemas dos séculos XIV e XV e as solucdes conflitantes encontradas pelos
diversos paises. Como exemplo mais significativo dessa fase, podemos citar a
Guerra dos Cem Anos (1337-1453).

Obviamente, a partir da recuperacao de poder do monarca, a defesa dos seus

suditos acabou tornando-se uma das suas funcbes de maior relevancia, fato este,
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que nos permite assinalar a crise militar do regime feudal. “A mudanga deu-se no
século XIV, com as lutas nacionalistas e sociais que pretendiam destruir o inimigo e
nao apenas aprisiona-lo, como nos combates feudais” (FRANCO JR., 1986, p.88).
No decorrer do tempo, a cavalaria feudal mostrou-se obsoleta em muitas
oportunidades diante dos arqueiros,

[...] contudo, tornou-se definitivamente ultrapassada com o
surgimento das armas de fogo. Na Europa Ocidental elas foram
usadas pela primeira vez no cerco de uma fortaleza em 1324 e em
batalha campal em 1346. Nessas oportunidades, € verdade, pouco
influiram no resultado da luta. No entanto, elas foram se
aperfeicoando e a artilharia tomou o papel central nos combates. [...]
Gracas a artilharia, em 1449-1450 o rei francés pode reconquistar 60
pracas-fortes aos ingleses. O cavaleiro perdia sua funcdo militar e
assim seu prestigio e seu poder (FRANCO JR., 1986, p.89).

A partir destes levantamentos, cabe-nos concluir, que as alteracfes da infra-
estrutura se mostraram bastante significativas sobre o desencadeamento da crise
em sua totalidade. Contudo, ndo podemos deixar de observar, que a mentalidade
medieval fundada sobre os preceitos religiosos, ainda persistia muito forte sobre a
organizacdo social embora muitas fossem as dificuldades enfrentadas pela Igreja
para sustenta-las diante do novo. Assim, em meio a resisténcias e complacéncias, a
Igreja acabou nao conseguindo manter o indispensavel equilibrio que a situacdo
exigia, logo, a crise clerical e espiritual vivida entre os séculos XIV e XV, sdo,
notadamente, a nosso ver, das mais representativas sobre o0 processo de
fragmentacdo da sociedade feudal. A principio, a crise clerical, se vé acirrada
mediante o choque entre o poder temporal dos imperadores e o poder dos papas.

Nas Ultimas décadas do século Xl eclodiu a Questdo das
Investiduras, assim chamada porque a disputa girava em torno do
poder de investir os bispos; tal tarefa cabia ao imperador ou ao
papa? O sucesso de um ou de outro devia-se a uma série de
circunstancias, e era sempre passageiro. Portanto, aquela luta
representou o desgaste de ambas as forcas que se pretendiam
universalistas, abrindo vazios de poder que foram sendo preenchidos
pelos nascentes nacionalistas. Assim, no século XIV, a Igreja viu-se
arrastada pelos novos interesses monarquicos e burgueses
(FRANCO JR., 1986, p.90).

Na medida em que o Papado passa a representar contornos de um joguete
politico, “[...] tanto o clero quanto os fiéis, desiludidos com a Igreja universal,

passavam a pensar em termos de igrejas nacionais” (FRANCO JR., 1986, p.91). E

importante observarmos, que ndo apenas a cupula da sociedade laica incidia sobre
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a crise clerical, na verdade, a presséo era mais avassaladora de baixo para cima.
“‘Desde o século Xll as heresias ganhavam terreno como movimentos de
contestacdo social que justificavam suas criticas e suas propostas religiosamente”
(FRANCO JR., 1986, p.91).

Como podemos entrever, aos poucos, a sociedade medieval se deparou com
uma crise espiritual que, basicamente, se fundou sobre dois aspectos, o0
reaparecimento do misticismo e a angustia coletiva diante de males que
perturbavam os homens dos séculos XIV e XV. Quanto ao misticismo, ele

[...] tivera suas primeiras manifestacdes no século Xl e seu grande
momento no XIV. Se ele esta presente embrionariamente no
cristianismo, sem duvida desenvolveu-se naquele momento como
uma resposta espontanea a religiosidade formal que prevalecia. Ou
seja, diante de atitudes religiosas mecanicas, exteriores, muitos
individuos procuravam suprir suas necessidades espirituais pela
interiorizagdo. Deixava-se de reconhecer no cumprimento dos rituais
e no recebimento dos sacramentos a verdadeira atitude crista. Esta
deveria ser de emotividade, de beatitude, de desprendimento, de
busca do sagrado na prépria alma. Frente a um mundo atormentado,
a valores questionados e a uma lIgreja decadente, buscava-se a
salvacdo numa comunicacéo direta com Deus (FRANCO JR., 1986,
p.91-92).

Em nosso entendimento, a crise espiritual do medievo se desenvolveu em
decorréncia das transformacdes sociais que denunciavam dificuldades sobre a
conservacao do bem comum, mas sobretudo, em virtude da perda de unidade que a
Igreja havia mantido durante tanto tempo.

Depois de séculos de relativa tranquilidade, voltavam os grandes
inimigos: a guerra, a fome, a peste, a morte. Tudo isso era
interpretado como castigo divino aos pecados humanos, como
resultado do afastamento dos homens em relagdo a Deus. Via-se a
grande culpada, naturalmente, na Igreja, que deveria interceder a
favor do homem mas apenas acelerava sua perdicdo envolvendo-se
excessivamente nas questdes materiais. O pessimismo, a espera
sofrida de novas calamidades, era generalizada. A obsessao pelo
pecado era imensa, acreditando-se que mesmo pequenos erros de
um individuo comprometiam a todos. A perspectiva da morte e da ira
de Deus atormentava a muitos; temas macabros abundavam na arte
e na literatura (FRANCO JR., 1986, p.92).

Com base nos aspectos que destacamos, podemos finalmente avancar sobre
a ultima questdo que nos propusemos, a breve caracterizagcdo do universo cultural
delineado pelo espirito humanista que nasce na lItalia e depois se espalha por toda a
Europa. Vimos que a histéria do medievo ndo pode ser concebida sem o importante
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papel exercido pelo homem e a consciéncia humana de poder ser o artifice da
propria historia, visdo que se amplia lentamente a partir de um complexo em que
ideias ganham vida e passam a justificar a relacdo humana com base em uma
concepcao de mundo mais mundana. O humanismo, nesse sentido, nasce e se
insere como base dessa nova sociabilidade que passa a valorizar o homem e a sua
capacidade de criar tal qual o Criador.

Em aberta polémica com a tradicdo medieval e escolastica, toda
propensa a valorizar o papel da transcendéncia religiosa e a colocar
o individuo dentro de uma rigida escala social, a nova civilizagdo
concebe o homem como “senhor do mundo” e ponto de referéncia da
criacdo, “copula do universo” e “elo de conjungdo do ser’. Um
homem né&o irreligioso, portanto, que nédo exclui Deus, mas, que volta
as costas aos ideais da ascese e da renuncia, pronto para imergir no
mundo histérico real com o intento de domina-lo e nele expandir sua
propria humanidade o homem da nova civiliza¢do, uma vez adquirida
a consciéncia de poder ser o artifice de sua propria historia, quer
viver intensamente a vida da cidade junto com seus semelhantes;
para isso, mergulha na vida civil, engaja-se na politica, no comércio e
nas artes exprimindo uma visdo harmonica e equilibrada de aspectos
multiformes dentro dos quais se desenvolve a atividade humana. E
aqui que se faz evidente a diferenca com o passado. O mundo néo é
mais lugar de expiacéo e de pena, mas a expressao da forga reativa
e do espirito de iniciativa do homem. [...] Nascem daqui uma nova
concepgdo de virtude, exemplarmente expressa pelo termo
humanitas, e uma nova escala de valores éticos e sociais na qual
existe mais lugar para a tradicional hierarquia nobiliarquica e
eclesiastica (CAMBI, 1999, p.224-225).

Diante de um novo panorama social em busca de se afirmar, muitas sao as
contradicdes enfrentadas pelo homem, no entanto, aos poucos, todo um complexo
de relacdes sociais vai sendo delineado a partir de uma burguesia ativa e industriosa
que busca afirmagéo social. Desta forma, na medida em que os banqueiros e 0s
grandes comerciantes e artesdos passam a deter, juntamente com o senhor da
cidade, o monopodlio econdmico e cultural, muitas familias que construiram grandes
fortunas, ndo s6 em nome da cultura, mas também por razdes praticas e de prestigio
passaram a trabalhar na difusdo de uma nova cultura tornando-se mecenas de
artistas, literatos, filésofos e cientistas.

E, portanto, a partir da acdo combinada da politica e da economia que as
novas necessidades e exigéncias se proliferam sobre os diversos setores da
atividade humana. Em suma, € no ambito deste quadro historico e social brevemente

apresentado, que “[...] nasce e se afirma, primeiro na Italia e depois no resto da
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Europa, a nova cultura que interpreta as novas necessidades, rompe com 0s
esquemas mentais do passado e afirma as novas exigéncias” (CAMBI, 1999, p.224).

Sobre este universo de contradi¢cdes, em que o velho e o novo se chocam,
encontram-se 0s homens, uns conscientes e outros inconscientes da propria historia.
Em todo caso, o alvorecer de novos tempos ndo descaracteriza a mentalidade
religiosa, pelo contrario, ela persiste muito forte sobre os séculos que se seguem. No
entanto, no século XV, observamos preponderar sobre a maioria dos individuos a
aceitacdo acritica e ndo a compreensdo da Verdade revelada, ignorancia
generalizada que se torna um agravante crucial sobre a crise social vivida no
contexto em questdo. Esta problematica, durante toda a Idade Média, jamais deixou
de ser tratada com grande empreendimento e compromisso por muitos intelectuais
religiosos. Contudo, entre os séculos XIV e XV, a problemética epistemoldgica

adquire contornos realmente novos.

2.2.2 NOVAS IDEIAS PARA NOVOS TEMPOS: A CRISE EPISTEMOLOGICA

Para além do cabedal de justaposicfes de necessidades e problematicas
advindas da alteracdo da base econOmica, precisamos considerar ainda, a
problematica em torno das bases epistemoldgicas. Sobre este aspecto, precisamos
considerar ndo apenas os determinantes histéricos sobre os quais os intelectuais do
medievo travaram suas lutas, mas também o amplo campo de conhecimento
produzido pelos intelectuais religiosos no interesse da Verdade mediante o conflito e
a conciliacdo entre fé e razdo. Sobre este aspecto, asseveram Boehner e Gilson
(2012) que o século Xlll em termo de conhecimento, é dominado pelas grandes
sinteses filoséficas e teoldgicas, mas que, no século XIV prevalece a critica em torno
das mesmas. Duns Escoto (1266-1308) iniciara o exame de revisdo das posi¢coes
fundamentais e as obras dos seus sucessores foram assumindo uma posicao
sempre crescente nesse sentido. Em suma, é notavel que a filosofia classica do
século Xlll ndo desaparece, mas sua importancia, porém, é diminuta. E deste
entorno intelectual que se desenvolve a problemética epistemoldgica enfrentada por
Nicolau de Cusa. No caso, entendemos ser o alvorecer de novos tempos um fator de
grande relevancia sobre a necessidade de novos conhecimentos vislumbrados na
revisdo critica das grandes sinteses dos séculos anteriores. “Os melhores espiritos
se voltam para novas ideias e novas orientagbes” (BOEHNER, GILSON, 2012,
p.533).
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Estamos no inicio da era burguesa. As questdes de ordem pratica
passam a ocupar o primeiro plano. Descobre-se o valor do individual,
cujos direitos comecam a ser reconhecidos tanto na ciéncia, como na
economia e na politica. Varias grandes catastrofes abalam o
sentimento de seguranca em que se comprazera o continente
europeu. [...] O evento mais tragico, e quicad 0 mais assolador de
todos, porém, foi a grande derrota politica-eclesiastica do papado.
[...] a consequéncia & o cisma ocidental, que tem por efeito uma
desorientacdo completa dos espiritos. A Renascenca, com seu culto
do prazer estético e seu gosto por uma cultura desaparecida, desata
cada vez mais os vinculos da vida e do pensamento medievais com
a Antiguidade (BOEHNER, GILSON, 2012, p.533).

E sobre este fundo politico e cultural que devemos entender a crise
epistemologica existente no final da Idade Média. Para tanto, € preciso
considerarmos, que sobre aquela prioridade de novos conhecimentos, desperta-se
um novo interesse sobre o estudo da natureza, até entdo desvalorizado. No final do
século XIlll, varias universidades encontravam-se em atividade e nelas o interesse
pelo estudo da Natureza ressurgia juntamente com as obras aristotélicas. Em
contrapartida, se num primeiro momento, a redescoberta de Aristételes trouxe novo
impeto a sociedade medieval, em momento posterior, suas ideias se acharam
tomadas dogmaticamente pela interpretagdo crista.

As causas dessa resisténcia a Aristételes sdo conhecidas. Eram os
arabes e judeus, considerados pagdos ou inimigos da fé, que o
traziam. Mas os dominicanos o cristianizaram e num milagre de
habilidade, de certo nao intencional, cristianizando o filésofo,
conseguem conter por algum tempo o movimento racionalista que
avultava cada vez mais. Ante 0s que se recusavam a aceitar a
autoridade da revelacéo, afirmando os direitos exclusivos da razao, a
Igreja apresentava o fildsofo tido como o expoente maximo da razéo
a defender a sua fé (TEIXEIRA, 1951, p.27).

Certamente, a resisténcia a Aristételes se funda em valores préprios do
periodo, os quais precisamos buscar compreender ao invés de julgarmos. Em todo
caso, Aristoteles, no engendrar da histéria dos homens do medievo, de exponencial
perigo passou a fundamentar as argumentagcbes cristds face um rigoroso
compromisso com a compreenséo da Palavra revelada, contribuindo assim, durante
algum tempo, com a sustentacdo da Verdade cristd e, por conseguinte, com a
manutencdo da ordem social, sendo muitas e em diversas situacdes requisitado a
dirimir problematicas individuais e sociais mediante o principio da autoridade.
Entretanto, o esforco intelectual de interpretacdo cristd das ideias aristotélicas, ou,

em outras palavras, a cristianizacédo de Aristételes levada a cabo pelos dominicanos
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no intuito de justificar a perspectiva cristd como Unica fonte de verdade, embora
tenha sido relevante por algum tempo, néo tardou a figurar impasses de ordem
epistemoldgica essencialmente negativa ao ideario cristdo, 0s quais, importa
observarmos, foram sendo engendrados historicamente em decorréncia de

distingdes entre o tomismo e o nominalismo.

7

Contudo, € certo que S&o Tomaz foi mais que um simples
cristianizador de Aristoteles; com éle, apesar das razdes
apologéticas que o levavam a levantar-se contra os gentios, isto é,
contra o racionalismo panteista dos arabes, com éle, diziamos, a
teologia da um novo passo no caminho do racionalismo. De fato éle
admite que pela razao é possivel provar a existéncia de Deus. Suas
provas sdo conhecidas. Mas jA quanto a doutrina da Trindade,
entende que o0s argumentos dos seus antecessores — Santo
Agostinho, Sao Boaventura, Ricardo de Sao Vitor — sdo insuficientes.
Sabemos que o0s averroistas aplicando a teologia o principio da
contradicdo haviam minado exatamente doutrinas como a da
Trindade. Essa dificuldade é que eleva certamente Sdo Tomaz a
dizer que esta € uma doutrina que a fé aceita como revelada; a razéo
pode defendé-la contra os ataques dos incrédulos, mas, por si
mesma, ndo poderia descobri-la. Ele estabelece assim dois campos
bem definidos: o da razdo e o da fé. E com isso abre caminho para
0S que como 0s occamistas, apelam s6 a fé em matéria religiosa,
porque a razdo ndo pode provar nada. Assim, o esforco
racionalizador de Sdo Tomaz teve a desvantagem de ndo poder
conservar-se até o fim no terreno da racionalidade. E no ponto
culminante da Idade Média a escolastica tem que fazer como que
uma confisséo de fraqueza (TEIXEIRA, 1951, p.27).

Seguramente, as obras de Sdo Tomas de Aquino (1225-1274), ainda hoje tém
algo a nos dizer e ensinar, entretanto, seu esforco intelectual para conciliar fé e
razdo, em sua época apresentou um efeito limitado. A perda de terreno pelo
tomismo era cada vez maior, além do racionalismo arabe o choque se dava também
com o nominalismo, preparado por Duns Escoto (1266-1308) e introduzido por
Guilherme de Occam (1285-1347).

O nominalismo é realmente a critica de toda a ciéncia medieval e de
todo o esforco da escolastica peripatética para dar ao cristianismo
uma base racional. Sua resultante natural é o ceticismo, quer em
matéria cientifica, quer quanto a possibilidade de chegar a uma
racionalizagédo da fé. Assim Occam, que continua sendo um cristéo,
propde abandonar a filosofia e a teologia e voltar a religiao simples
da fé que a razdo ndo necessita justificar. [...] Ora, sabemos qual a
difusdo que teve o nominalismo. Apesar de condenado pela Igreja,
ele ndo demora em passar da Inglaterra para o proprio baluarte da
ortodoxia catélica, a Sorbonne, com Jean Buridan e, mais ou menos
modificada, com Pierre D’Ailly. Quanto a Alemanha, sabemos que
levado por Gabriel Biel, 0 occamismo se espalhou por toda parte e
constituiu um dos momentos preparatérios da Reforma. Em
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Heidelberg, Nicolau de Cusa encontra-se com esse movimento
nominalista. E ndo ha dlvidas que sentiu toda a forca do mesmo,
bem como os perigos que representava para a teologia (TEIXEIRA,
1952, p.27-28).

Na ocasidao de seu primeiro encontro com 0 movimento nominalista, na
Universidade de Heidelberg, Nicolau de Cusa encontra-se com apenas 16 anos de
idade, conforme ressaltado anteriormente no inicio deste estudo. J& a obra A Douta
Ignoréancia, que em nosso entendimento, se propdem ao enfrentamento desta e das
demais probleméticas daquele contexto, € escrita no ano de 1440 estando entdo o
cardeal no auge de seus 40 anos de idade.

De nosso ponto de vista, este é, pois, 0 panorama histérico em que se
encontram identificados os valores e exigéncias que no século XV, mobilizaram o
esforco intelectual de Nicolau de Cusa no interesse de viver e assegurar 0 convivio
social sobre a esséncia da tradicdo cristd mediante o desenvolvimento intelectual,
uma vez que a formacdo humana se mostrava impropria ao estagio de
desenvolvimento social em que se encontravam. Em suma, se durante algum tempo
a “aceitagdo acritica da Verdade revelada” havia contribuido para a conservacéo
social, no século XV, se fazia necessario que os homens compreendessem 0s
vinculos entre os feitos de Deus e da humanidade como condicdo para atuarem
sobre o restabelecimento do convivio social e, € nessa direcdo, que encontramos as
respostas apresentadas pelo cardeal cusano aos seus contemporaneos, as quais,

passaremos a tratar a seguir.

2.3 A DOUTA IGNORANCIA: RESPOSTAS AS EXIGENCIAS DO SECULO
XV

Neste subitem, explicitaremos que as especulacdes cusana apresentadas na
obra A Douta Ignorancia ndo estdo somente ligadas ao contexto de
questionamentos e anseios do século XV. Para além disso, elas revelam o esforco
intelectual e o comprometimento de um religioso com a reorganizacdo de sua
sociedade, esfor¢co este, empreendido no interesse do desenvolvimento humano e
social por meio de um ensino adequado as novas necessidades e exigéncias
engendradas historicamente. De nosso ponto de vista, Nicolau de Cusa ao refletir
sobre as crises, valores e exigéncias préprias de seu contexto, compreendeu a

necessidade de mobilizar sua consciéncia histérica e intelectual no interesse comum
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de viver e assegurar a esséncia da tradi¢cdo cristd como condig¢éo inalienavel para
que a vida em sociedade pudesse ser vivida conforme a providéncia de Deus,
entretanto o cusano entendia que este conhecimento escapava ao espirito humano.
Para ele, os ensinamentos deixados pelo Pai e ensinados aos homens pelo Filho
Jesus Cristo, precisavam ser compreendidos pela inteligéncia humana e néo
simplesmente aceitos pela fé.

Em suma, nosso proposito neste momento se volta sobre duas questdes:
primeiro, apresentar a critica tecida pelo cardeal cusano sobre a arrogancia e a
ignorancia que pairava sobre o universo intelectual, aspecto este, analisado pelo
cardeal como um dos fatores da desorganizacao social e, a partir disto, apresentar a
percepcdo cusana em relacdo aquilo que ele entendia ser o perfeito conhecimento
bem como a possibilidade humana de tocar o enigma da verdade através de um
método que se mostrasse adequado as condi¢des da razdo humana.

Numa perspectiva de totalidade, Nicolau de Cusa, em nosso entendimento,
ao considerar as alteracfes do mundo material e as dificuldades conferidas sobre a
conservacao do bem comum, considerou também, que as mesmas nao contradiziam
a Verdade da Sagrada Escritura. Na verdade, elas apenas instituiam uma tarefa
histérica aos homens, criados a imagem e semelhanca do Filho, Jesus Cristo.
Portanto, para que os homens pudessem atuar da melhor maneira a semelhanca de
Jesus, era preciso conhecé-lo. Em contrapartida, o0 que naquele momento prevalecia
era a ignorancia geral, para Nicolau de Cusa, pior ainda, era o fato dos homens néo
reconhecerem a prépria ignorancia. Desta forma, o compromisso do cardeal cusano
com a formac&o humana, néo se consolida sem que o mesmo se ache envolvido em
alguns embates com intelectuais da época, que insistiam em conduzir a formagéo
humana com os mesmos valores e principios. Nicolau de Cusa ao contrario, julgou
relevante pensar em meios que garantissem aos homens a possibilidade de
compreenderem e ndo simplesmente aceitarem acriticamente a Verdade revelada,
ao passo que, para ele, da compreenséao decorreria mais facilmente a acdo humana
virtuosa, enquanto que, sobre a aceitacdo acritica persistiria o homem sobre a
ignorancia e o vicio. Assim, é amparado pela concepcdo de que os homens
precisavam reconhecer a prépria ignorancia como condicdo do desenvolvimento
intelectual indispensavel para bem atuar em sociedade, que no ano de 1440, o
cardeal cusano se propde a escrever a obra que ainda hoje tém algo a nos dizer e

ensinar.
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Nicolau de Cusa em seu esfor¢co para convencer seus irméos de fé sobre a
primazia de que os homens precisavam desenvolver a razdo humana em sua
maxima potencialidade, procurou esclarecé-los, que o compromisso assumido com a
sociedade dos homens desde sempre esteve inscrito nas Sagradas Escrituras como
proposito do Criador, e que, todo esforco humano para compreender tdo grandes
mistérios simplesmente corroborava com o proposito de plenitude da obra Divina.
Nesse sentido, a engenhosidade com que o cardeal cusano conduz seu
pensamento, se verifica firmada em sua consciéncia historica e intelectual
amparada, sobretudo, na memoria legada a cada um dos homens e a humanidade.

A memoéria gera a possibilidade de lembrarmos todas as coisas
conhecidas e de pensarmos, a partir da lembranca, em
possibilidades para o futuro. E a memdria que faz com que os
homens, segundo Boaventura, lembrem-se de que s&o semelhantes
ao filho de Deus. Mais ainda, que a propria verdade divina é eterna,
pois é a memoria que faz com que lembremos sempre que ele é
imutavel (OLIVEIRA, 2012, p.39).

A memodria, tem sido considerada entre os intelectuais religiosos desde a
Antiguidade, como um instrumento essencial a humanizacdo. O entendimento de
Boaventura, por exemplo, sobre o papel da memoria conferido no trecho acima, ndo
destoa do entendimento de Nicolau de Cusa. No entanto, 0 mesmo nada podemos
afirmar quanto ao modo como essa memoria € considerada e investigada no
decorrer da historia. Nesse aspecto, o pensamento de Nicolau de Cusa é revelador
de novos tempos. Com base em alguns estudiosos citados nesse trabalho,
consideramos e buscaremos esclarecer que ndo s6 a sua maneira de conceber o
conhecimento, mas também a metodologia apresentada por ele como meio para da
Verdade se aproximar divergia respeitosamente do parametro epistemoldgico até
entdo existente e defendido.

Diante os aspectos apresentados, acreditamos estar claro a dimensédo do
compromisso assumido pelo cardeal cusano com a formagdo humana. Assim
considerado, voltaremos nossos esfor¢os para o delineamento das duas questdes,
gue em nosso entendimento, justifica a obra A Douta Ignorancia como uma obra
classica. Quanto as respostas do cardeal cusano em relacdo ao problema da
ignorancia intelectual como fator de desorganizacao social, importa destacarmos seu
pensamento sobre a valorizagédo da ciéncia, que lhe permitiu chegar a interessantes
afirmacdes que foram representativas de muitos riscos a ele pela dimensédo das

mesmas a época. Naquele momento, a necessidade de conhecimento cientifico
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irrompia como exigéncia aos novos tempos, mas, grande parte da sociedade néo se
dava conta disso, conforme a ocasido, a Igreja normalmente atuava com veeméncia
diante de palavras e atitudes contrarias a verdade que ela esforcava para defender
engquanto maxima representante da mesma. Apesar disso, o esforco de Nicolau de
Cusa, consiste em um questionamento que ele faz ndo apenas sobre Deus e sua
maior criagdo, o homem, mas também sobre a possibilidade de se conhecer a Deus.
Nesse sentido, no intuito de mergulharmos nas particularidades da obra A Douta
Ignoréncia, propicias de serem tratadas neste momento, nos convém como ponto de
partida a transcricdo na integra da dedicatéria constante na obra, a qual, € redigida
por Nicolau de Cusa e voltada ao futuro cardeal Giuliano Cesarini®.

Porquanto, nos convencemos do valor desta dedicatéria, por entrevermos
guao consciente de seu contexto e assaz habilidoso se mostra o cardeal cusano, por
meio das poucas palavras com as quais apresenta a sua obra de inegavel esforco
intelectual e compromisso face as problematicas vivenciadas pela totalidade dos
individuos naquela sociedade, em que ele e seu amigo de fé, entre outros, se
encontram como intermediadores da Palavra revelada. Ou pelo menos deveriam.
Logo, acreditava o cardeal cusano, um tanto esperancoso, que seu amigo de fé se
encontrasse em condicfes de ndo apenas entender o seu esfor¢co, mas também de
comprometer-se com 0 mesmo, uma vez, que a questdo tratada se mostrava
espantosamente digna de promover a compreensao do grande e Unico proposito do
Criador para com a totalidade da sua criacdo desde sempre. Eis, em nosso
entendimento, a consciéncia historica e intelectual de Nicolau de Cusa falando por si
mesma.

Ao reverendissimo pai, senhor Juliano, benquisto por Deus,
dignissimo Cardeal da Sé Apostdlica, seu veneravel mestre. Teu
excelso e ja muitas vezes mui comprovado engenho com razao ha
de admirar-se pelo fato de eu, em tentando expor temerariamente
minhas absurdas parvoices, te eleger por juiz, como se, ndo obstante
0 teu munus de cardinalato, junto a Sé Apostélica, ocupadissimo com
0s mais assuntos de ordem publica, ainda te restasse algum tempo
de lazer. E mais: como se pudesse ser atraido pela novidade do
titulo para esta minha talvez ineptissima concepc¢do, tu que tens
profundo conhecimento de todos os escritores latinos até hoje
famosos e agora também dos escritores gregos. Ja4 de ha muito te é
bastante conhecida a qualidade do meu engenho. Espero que essa

® Conforme assevera Ullmann em nota explicativa (in: CUSA, 2002, p.39), Nicolau de Cusa e o
cardeal Giuliano Cesarini, teriam se conhecido em periodo anterior em Padua e participado do
Concilio de Basiléia. Nesta ocasido, de acordo com Teixeira (1951), Nicolau de Cusa teria
conquistado um grande prestigio com o livro De Concordantia Catholica, publicado em 1433, mesmo
ano em que se reuniu o Concilio em questéao.
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admiracdo ha de atrair o teu espirito mui avido de saber, ndo por
julgares que aqui encontraras exposto algo até agora desconhecido,
mas antes devido a audacia pela qual fui levado a tratar da douta

by

ignorancia.Afirmam os naturalistas que a fome antecede uma
sensacao desagradavel na boca do estomago, para que, dessarte, a
natureza, empenhada por conservar-se, mediante tal estimulo
restabeleca as forcas. Por isso julgo, com razdo, que o admirar,
causa do filosofar, é anterior ao desejo de saber, a fim de o intelecto,

7

cujo ser é inteligir, seja aperfeicoado pela busca da verdade. As
coisas raras, conquanto horriveis, costumam impressionar-nos. Por
esse motivo, rogo a ti, Unico entre os mestres, que, dada a tua
benevoléncia, observes bem que aqui se oculta algo digno e recebe
de um aleméo este estranho modo de raciocinar sobre as coisas
divinas. O ingente esforco mo fez sumamente agradavel (CUSA,
2002, p.39-40).

Nestas poucas palavras, a nosso ver, Nicolau de Cusa deixa transparecer
diversos sentimentos como temor, humildade, coragem, amor, sabedoria,
esperanca, paciéncia, entre outros, todos com o Unico objetivo de explicitar que sua
finalidade em nenhum momento se divergia daquela que os homens de fé de todos
os tempos lograram buscar. No entanto, advertia com grande serenidade ao amigo
Giuliano, que as respostas contidas em sua obra para as problematicas vivenciadas
em sua sociedade, conquanto pudessem parecer horriveis, na verdade, eram
louvaveis para a vida humana em sua totalidade em virtude de contemplarem o
propdsito do Criador para com a incompletude do homem na sua humanidade e
eternidade perante a inexata compreensdo dos mistérios divinos, isto é, sobre a
dualidade entre materialidade terrena e a espiritualidade celeste. Portanto, com
grande benevoléncia Nicolau de Cusa procurou mostrar aos seus contemporaneos
gue a Verdade Unica que eles ndo ousavam duvidar, €, seguramente, a condi¢cdo de
todo o movimento feito pelo homem na histéria da humanidade e o momento
presente, exigia deles, mais do que nunca este entendimento, pois, era preciso
perceber os sinais que o mundo material apresentava ndo apenas como prova da
incompletude humana, mas também da prépria potencialidade enquanto criaturas
criadas a imagem e semelhanca do Filho do Criador, o qual, do Pai ndo diverge
sendo no mistério da humanizacéo, isto é, o Verbo feito homem entre os homens.

Nesse sentido, ndo temos duvida de que a obra de Nicolau de Cusa
apresenta relevantes respostas para as problematicas vivenciadas em sua
sociedade, e que, sua missdo perpassou pelo questionamento de velhas ideias e
pela constituicdo de novos saberes, o que Ihe resultou alguns impasses travados

entre 0s seus contemporaneos, 0s quais, persistiam sobre a tentativa de reorganizar
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a sociedade, que ja ndo era mais a mesma sob 0 mesmo paradigma epistemoldgico
que havia servido a antiga etapa da sociabilidade humana. Desta forma, em face de
um novo panorama social arrolado a partir de entdo sobre as relacdes humanas de
bases capitalistas em seu estado prematuro e ndo mais feudais, os intelectuais
contemporaneos de Nicolau de Cusa se viam envoltos em uma arrogancia
intelectual prejudicial para a totalidade da vida em sociedade. Nicolau de Cusa, em
contrapartida, preferia reconhecer a sua propria ignorancia e assumir os riscos de
uma empreitada, que, no minimo, Ihe exigia cautela com as palavras e atitudes em
virtude dos proprios determinantes e valores do periodo.

Com o proposito de conferirmos detalhes da empreitada de Nicolau de Cusa,
importa observarmos que “[...] nesse século de transicéo, cheio de pressentimentos
e inquietacdes éle € também um homem de transicao, ligado a Igreja pela sua fé, e a
Renascenca pela sua cultura” (TEIXEIRA, 1951, p.19). Assim, avangamos no
interesse de mostrar que as ideias forjadas com cautela, coragem e paixdo pelo
cardeal cusano denotaram relevantes aspectos a constituicdo de uma nova visao de
mundo, de homem e de conhecimento que em pouco tempo ndo demoraram a
figurar sobre o grande e acelerado desenvolvimento do periodo moderno. Acerca
deste aspecto em particular, coaduna com nosso propdsito a andlise de Teixeira
(1951) que assevera nao ser sem proveito o estudo de um homem como Nicolau de
Cusa, cujo valor ainda se encontra obscuro, devido ao fato de que em um espaco de
tempo relativamente pequeno,

[...] logo muitos o ofuscaram com a mesma luz que ele foi um dos
primeiros a acender. Tomaram-lhe o facho e correram adiante.
Quando estes corredores se chamam Descartes, Spinoza ou Kant
ndo € facil explicar porque o seu nome ficou meio perdido nas
brumas do século XV. Nicolau de Cusa foi um homem de rara
inteligéncia e, sem duvida, a cabe¢a mais filoséfica do seu século.
Viveu intensamente. Sua acdo é toda penetrada de sinceridade e
elevagdo moral. Personalidades tais sdo sempre interessantes,
guando o seu pensamento é estudado, ndo como um sistema
suspenso no Vvacuo, mas na perspectiva das realidades historicas
(TEIXEIRA, 1951, p.19-20).

Em suma, entendemos que todo o valor das especula¢des cusana, se devem
ao fato de que ele, na verdade, € “[...] o unico pensador que concebe a totalidade
dos problemas fundamentais da época a partir de um so6 principio metodolégico, e
que, gragas a este principio, consegue se assenhorar deles” (CASSIRER, 2001,

p.13). Em outras palavras, podemos dizer que Nicolau de Cusa encontra sobre o
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conceito docta ignorantia o fundamento para desenvolver a doutrina da coincidentia
oppositorum, aparato epistemologico que se apresenta como condicdo e
possibilidade de se contemplar intelectualmente a unicidade do mundo material e
espiritual, o que conforme sabemos, pairava sobre o mundo dos homens de modo
prejudicial. Na verdade, compreender a existéncia humana em sua totalidade havia
se tornado uma exigéncia para que O convivio social aceitdvel viesse a ser
restabelecido. No entanto, para garantir aos homens a compreensdo mais exata
possivel sobre a obra Divina, o cardeal cusano precisou buscar meios que de fato
pudessem conduzir o homem, em sua condicdo humana e ndo divina, até a
compreensao dos mistérios da vida em sua totalidade de aspectos. Este meio, diz
respeito ao método, a forma de pensar que se resume “[...] na aplicagdo da
matematica a filosofia que se mostra a maior originalidade de Nicolau de Cusa [...]”
(TEIXEIRA, 1951, p.21), sobre este aspecto, repousa a segunda questao que nos
propomos, a abordagem sobre o conhecimento perfeito - revelado apenas pela
douta ignorancia - e o modo como dele nos aproximamos. Nesse sentido, portanto,

[...] as primeiras consideracdes do De docta ignorantia deixam
entrever um pensamento que aponta para uma orientacao intelectual
inteiramente nova. Também neste caso, 0 ponto de partida é a
oposi¢ao entre o ser do absoluto e o do empiricamente condicionado,
do infinito e do finito. Tal oposi¢éo, contudo, ndo é mais colocada de
forma simplesmente dogmatica, mas deve ser compreendida em
toda a sua profundidade, deve ser entendida a partir das condi¢des
do conhecimento humano. Esta atitude diante do problema do
conhecimento caracteriza Nicolau de Cusa como o primeiro pensador
moderno. Seu primeiro trabalho consiste em um questionamento que
ele faz ndo apenas sobre Deus, mas também sobre a possibilidade
de se conhecer Deus (CASSIRER, 2001, p.18).

Em linhas gerais, podemos afirmar, que Nicolau de Cusa se mostra
preocupado em restabelecer condi¢cbes aceitaveis ao convivio social, mas nao
detém seu esforco intelectual sobre as manifestacoes fenoménicas da crise,
buscando apaziguar situacfes com saidas paliativas. Muito pelo contrario, o cardeal
cusano busca enfrentar o verdadeiro problema que € de ordem de conhecimento.
Como, todavia, ainda ndo se reconhece socialmente o problema desta forma, logo,
toda a sua cautela inscrita na dedicatoria de sua obra que a pouco transcrevemos na
integra, ja se justifica perante o impeto contestador presente no primeiro capitulo:
“De que modo saber € ignorar”. O qual, a partir de agora, buscaremos analisar no

intuito de vos certificarem do valor desta obra.
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Logo no primeiro capitulo de sua obra, Nicolau de Cusa nos fala sobre a
grandiosidade humana do modo de existir pressuposto no ato de conhecer, cuja
tendéncia ndo existe em vao na totalidade dos homens de todos os tempos, mas
sim, por obra e vontade Divina pela maxima bondade em possibilitar a sua principal
criacdo, o homem, a condicdo e 0s meios para que ele busque a partir de sua
incompletude atingir a plenitude da vida singular e universal reservada a ele. Aos
olhos de Nicolau de Cusa, o intelecto humano sadio e livre ndo consegue se conter
na busca pela verdade, que apreendida pelo homem de um modo singular ndo nos
permite duvidar da existéncia da mesma.

Por isso dizemos que o intelecto sadio e livre procura alcancar a
verdade com insopitavel busca inata, tudo perquirindo
discursivamente. E uma vez apreendida a verdade, como por um
amplexo amoroso, ndo duvidamos ser de todo verdadeiro aquilo que
nenhuma mente sadia pode dissentir (CUSA, 2002, p.42).

Desta forma, Nicolau de Cusa asseverava, que embora ndo se pudesse
duvidar da existéncia da verdade ndo era possivel atingi-la em sua esséncia. Na
verdade, precisava o homem entender que a verdade plena se encontrava apenas
em Deus, e que aos homens, competia humildemente compreenderem 0s avangos
que obtiveram, mas também os equivocos empreendidos sobre o modo de proceder
nas investigacdes em busca da verdade.

[...] todos quantos investigam julgam o incerto, comparando-o e
relacionando-o proporcionalmente com algo ja antes aceito como
certo. Portanto, toda investigacdo é comparativa, valendo-se do meio
da proporgdo. Quando aquilo que € objeto de pesquisa pode ser
comparado por uma reducdo proxima e proporcional com aquilo que
constitui o pressuposto, € facil o juizo de compreensdo. Se, no
entanto, tivermos necessidade de muitos elos intermediarios, a
dificuldade e o trabalho aparecem. Isso € conhecido nas
matematicas: ali as primeiras proposicées facilmente se reduzem aos
primeiros principios muito conhecidos; mas as proposicdes
posteriores, por necessitarem das primeiras como intermediarias, se
reduzem mais dificilmente. Logo, toda investigacdo cifra-se numa
proporcao comparativa facil ou dificil. Eis a razdo por que o infinito
enquanto infinito, por subtrair-se a toda e qualquer proporgéo, €
desconhecido (CUSA, 2002, p.42).

Como podemos constatar, no intuito de avancar e se fazer compreendido, 0
cardeal cusano no trecho acima, buscou evidenciar quao além das condicbes do
conhecimento humano se encontrava a verdade em sua esséncia. Inclusive, em sua
tentativa de dimensionar proporcionalmente a dificuldade resguardada pelo

empreendimento em questdo, tece ele, um paralelo com a matemética, insistindo
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sobre a ideia de que o conhecimento se ampliava mediante graus de dificuldade
cada vez mais exigentes de engenhosidade humana. Desta forma, Nicolau de Cusa
procurou questionar o conhecimento que os homens possuiam sobre Deus e a
natureza. Sobre este entendimento, Teixeira (1951) assevera que Nicolau de Cusa
reconhecia a natureza humana em sua aspiragdo a verdade, mas que a verdade
pura ou perfeita jamais poderia ser alcangada pelo homem, considerando tanto o
Ser Absoluto ou o Infinito quanto as coisas do universo. E, ao argumentar de modo
objetivo sobre os equivocos que os homens, em particular os intelectuais, muitas
vezes incorreram e até entdo ndo haviam reconhecido tamanha insensatez, insiste o
cardeal cusano, em potencializar a via do pensamento em dire¢do a outra postura
face o interesse humano pela busca da verdade. Nesse sentido, Nicolau de Cusa
em continuidade as suas especula¢gdes procurou se valer também de evidéncias
historicas daquilo que, para ele, era importante 0 homem discernir como 0Obvio e
necessario.

Visto, porém, a propor¢do indicar, nalgum ponto simultaneamente,
concordancia e alteridade, ela ndo pode ser compreendida sem o
namero, pois 0 nimero abarca tudo quanto é suscetivel de relacdo
de propor¢do. Por conseguinte, 0 numero ndo esti apenas na
guantidade, que € a causa da proporcao, mas em todas as coisas
gque, de algum modo, podem concordar ou diferir, quer substancial,
guer acidentalmente. Dai talvez Pitdgoras ter julgado que tudo é
constituido e inteligido pela forca dos ndmeros. Porém, a preciséo
das combinacdes nas coisas corporeas e a adaptacao adequada do
conhecido ao desconhecido sdo de tal modo superiores a razao
humana que pareceu a Socrates nada saber a ndo ser que era um
ignorante, enquanto o mui sabio Salomé&o afirma que todas as coisas
eram dificeis e inexplicaveis pela linguagem. Um outro vardo, repleto
do espirito divino, diz que a sabedoria e a sede da inteligéncia
permanecem ocultos aos olhos de todos os viventes (CUSA, 2002,
p.43).

Destarte, no trecho acima, diante ao recurso da memoéria de figuras
sapientissimas da historia da humanidade, Nicolau de Cusa procurou apresentar
duas evidéncias, primeiro, a de que o numero certamente € o principio sobre o qual
pode e deve o homem se deter em buscar da verdade, em contrapartida, se todos
gue assim procederam sempre se depararam com certa imprecisdo, parece entao
admissivel, que nisto contenha uma razdo de ser e nao necessariamente
incapacidade humana propriamente dita. Desta forma, paulatinamente, buscou o
cardeal cusano caminhar em direcdo do conceito sobre o qual fundou todo o seu

pensamento. Para Nicolau de Cusa, ao homem enquanto imagem e semelhanca da
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divina humanidade, compete a tarefa historica de exercer sobre a materialidade do
mundo humano toda a sua espiritualidade e engenhosidade, que, em verdade,
possui razdo de assim ser, conforme ja discorremos em nossas argumentacoes
iniciais.
Se, pois, € assim, como também o assevera o0 mui profundo
Aristételes, na Filosofia Primeira, ou seja, que em natureza, nas
coisas mais manifestas, deparamos uma dificuldade, semelhante a
da coruja que tenta ver o sol, na verdade, j& que a tendéncia em nés
nao existe em vao, desejamos saber que n&o sabemos. Se
conseguirmos isso plenamente, alcangcaremos a douta ignorancia. A
nenhum homem, ainda ao mais douto, nada sobrevira mais perfeito
em conhecimento do que descobrir-se doutissimo na mesma
ignorancia, que lhe é prépria; quanto mais douto alguém for, tanto
mais reconhecera ser ignorante. (CUSA, 2002, p.43-44).

Do que expomos até o momento, nosso entendimento € o de que, 0 primeiro
movimento realizado por Nicolau de Cusa em sua obra, no intuito de apresentar
suas ideias, é representativo de um esforco intelectual voltado para a leitura critica
de seu contexto, do qual resultou sua posi¢céo conclusiva sobre a ignorancia de algo
absurdamente relevante para a continuidade da vida ndo apenas de seus
contemporaneos, mas da humanidade. Em outras palavras, podemos constatar que
o cardeal cusano esta assumindo sua propria douta ignorancia e, ao mesmo tempo,
tecendo uma critica aos intelectuais de seu contexto, homens que até entdo se
consideravam doutos em sabedoria, quando, na verdade, aos olhos de Nicolau de
Cusa, mais perfeito lhes conviria em conhecimento, a douta ignorancia, pois assim,
nao lhes ocorreriam tantos prejuizos para com o bem comum.

“Visando a esse objetivo, assumi a tarefa de escrever algumas poucas coisas
a respeito da propria douta ignorancia” (CUSA, 2002, p.44). Eis, em duas linhas, a
dimensionalidade do propdésito assumido pelo cardeal cusano. Ensinar aos homens
de seu contexto, que a plenitude em sabedoria pertence apenas Aquele que é a
Raz&o de toda a existéncia. Os homens, dotados de razdo, uma vez criados a
imagem e semelhanca, fazendo o uso adequado desta capacidade podem apenas
conhecer por conjecturas, mas, quanto mais engenhosamente atuarem sobre a
prépria douta ignorancia, mais proximos hao de estar do conhecimento verdadeiro.

Em nosso entendimento, a arrogancia intelectual ndo apenas é analisada pelo
cardeal cusano como um vicio comum. Sua existéncia e persisténcia é, na verdade,
definitivamente, contraria a vontade do Criador que tendo criado os homens a

imagem e semelhanca de Jesus, mantinha o desejo de que 0os mesmos, de modo
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parecido a Ele, pudessem se haver em plenitude buscando criar engenhosamente
pela via da razdo os meios necessdarios para aproximar-se cada vez mais da
Verdade, sem a qual, tudo acabava se tornando problematico e banal. Buscando
argumentar sobre a Verdade e o valor do intelecto humano, o cardeal faz uso de
uma analogia com os simbolos matematicos. Desta, sobressai a seguinte critica aos
homens: apenas atingirdo a Verdade em sua esséncia se algum dia vierem a ser
plenamente idénticos a ela.

Portanto, o intelecto, que ndo é a verdade, jamais compreende a
verdade tdo exatamente que ela ndo possa ser compreendida
infinitamente com mais exatiddo. O intelecto estd para a verdade
como o poligono inscrito hum circulo. Quanto mais angulos tiver,
tanto mais semelhante ha de ser ao circulo. Contudo, nunca sera
igual, embora se multipliquem os angulos ao infinito, a ndo ser que
se resolva na identidade com o circulo (CUSA, 2002, p.47).

Deste modo, entendemos que o pensamento do cardeal cusano acaba por
apresentar o conceito douta ignorancia, aludido seguramente, em valores ainda nao
mensurados pelos intelectuais do medievo. Na concepcédo de Nicolau de Cusa, a
tendéncia nos homens de tudo investigar em busca da verdade, seguramente, ndo
existe em vao. Ademais, na continuidade de sua obra, Nicolau de Cusa se
compromete em discorrer afirmativamente, que a Verdade exata € incompreensivel,
mas que, ainda assim, o0 maximo absoluto é compreendido incompreensivelmente.

Isso, porém, ultrapassa toda nossa intelec¢cdo a qual ndo consegue
combinar, pela via da razdo, os contraditorios no seu principio, pelo
fato de procedermos por aquilo que se nos torna manifesto na
natureza. A razdo, estando afastada dessa for¢a infinita, ndo pode ao
mesmo tempo conectar 0s contraditérios infinitamente distantes
(CUSA, 2002, p.50).

Sobre tal paradoxo, a douta ignorancia, portanto, se apresenta ndo apenas
como uma postura, mas como um principio metodolégico a partir do qual o cardeal
desenvolve todo o seu pensamento mediante a exposicdo da doutrina da
coincidentia oppositorum, que, em suma, a0 mesmo tempo em que parece barrar a
possibilidade de conhecimento humano, na verdade, lhe abre o caminho ao conferir

0 conhecimento humano como algo inacabado.

A “Douta Ignorancia” é a propria expressao da atitude fundamental
do autor diante da natureza e dos temas teoldgicos e filosoficos que
vai desenvolver. Atitude feita, [...], de confianca na razdo e ao mesmo
tempo do sentimento de suas limitagbes; do conhecimento dos
esforcos do passado e também de uma ponta de ironia para os que
se julgavam possuidores de uma ciéncia perfeita; da ousadia de um
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precursor da Renascenca que apesar disso ndo se liberta do
conformismo dos homens da Igreja (TEIXEIRA, 1951, p.31).

Caminhando na direcdo deste entendimento, Nicolau de Cusa aponta no
trecho a seguir, o aspecto sobre o qual a engenhosidade humana precisa se deter
em busca da verdade.

De modo incompreensivel, portanto, acima de todo discurso racional,
vemos que a maximidade absoluta € infinita & qual nada se opde e
com a qual coincide o minimo. No sentido em que sdo tomados neste
livro, 0 méximo e o minimo sdo termos que transcendem
absolutamente todo significado, de modo que, para além de toda
contracdo quantitativa da massa ou da forca, abarcam tudo em sua
absoluta simplicidade (CUSA, 2002, p.50).

Apoiado no entdo pressuposto, na verdade, conclusiva percepgcao que lhe
ocorrera esclarecer na continuidade da obra, Nicolau de Cusa movido por um
espirito critico e avido pela verdade acaba se comprometendo duplamente perante a
sua sociedade, isto porque, ele afirma aos seus contemporaneos, que todos eles,
inclusive ele, se encontram numa situacédo na qual a Unica coisa que lhes apetece
em comum € a ignorancia. Em todo caso, esta presumivel ignorancia, seguramente
Ihes atinge de forma distinta, posto que, enquanto uns nada sabem por acreditarem
conhecer; outros por terem a consciéncia de que ignoram algo de absoluta
importancia, se valem de uma condi¢do, sem duvida, mais favoravel a aproximacéao
da verdade. Para Nicolau de Cusa era preciso reconhecer com humildade a
impossibilidade de se apreender o objetivamente Deus em virtude da sua grandeza.
Contudo, poderia o homem racionalizar a sua fé e, para tanto, era preciso
desenvolver o intelecto humano. O cardeal cusano entrevia no uso da
engenhosidade humana, do pensamento logico e abstrato a possibilidade de
compreensao daquele crido como Deus, razdo e principio de todas as coisas. Em
outras palavras, 0 momento histérico apresentava como prioridade o
desenvolvimento de novos conhecimento. Nisto se firma, portanto, o propdésito de
suas argumentacgdes iniciadas no capitulo “de que modo saber € ignorar”. O que, em
resumo, podemos concluir, que diante a inapreensivel grandiosidade da verdade, o
homem que reconhecer que ndo a conhece se havera mais fielmente a sua condigéo
de imagem e semelhanca e, portanto, em vias de criativamente encontrar meios
para da verdade se aproximar.

Assim introduzida a posicdo do cardeal cusano em relacdo a verdade
absoluta que resguarda a totalidade das coisas existentes. Decorre por conseguinte,
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o entendimento de que a regularidade e a harmonia do mundo dos homens em sua
totalidade, depende ndo apenas do proposito e da vontade Daquele, mas também
que as criaturas compreendam o proposito Dele para com elas. Ja no capitulo:
“Esclarecimento do que se segue”, Nicolau de Cusa busca tecer um esclarecimento
geral sobre os aspectos que Ihe ocorre investigar a fim de examinar e compreender
a natureza e a grandeza da maxima doutrina da ignorancia, que julgamos ter
apresentado com base no que expomos até o momento. Quanto ao propasito
seguinte, em linhas gerais, o cardeal cusano buscou advertir seus contemporaneos,
sobre questdes relevantes para que 0s mesmos ndao se deixassem iludir com
julgamentos inexatos sobre o conhecer. Nesta parte da obra, o esforco do cardeal
cusano € com a sintese do modo como ele objetivamente buscara ensinar aos
homens de sua época aquilo que realmente importa saber, isto €, como e para que
verdadeiramente todos tendem desde o principio da existéncia humana. Nas poucas
palavras do trecho a seguir, o cardeal cusano procurou resumir 0os grandes mistérios
divinos, os quais ndo poderiam ser compreendidos e vividos pelo homem sem se
haverem pela via do pensamento em um empreendimento rigoroso e sincero.

Denomino maximo aquilo além do que ndo pode haver nada maior. A
plenitude, porém, convém ao Uno. Coincide, pois, com a grandeza
maxima a unidade a qual é também entidade. Se tal unidade esta de
todo em todo livre de toda relacdo e limitacdo, nada se lhe pode
opor, visto ser a grandeza absoluta. O absolutamente maior é,
portanto, o Uno que é tudo. Nele esta tudo, por ser o maior. E nada
se |lhe opde, coincide com ele ao mesmo tempo o0 minimo. Por essa
razao, também estd em tudo, posto que é o absoluto, ele é em ato
todo ser possivel, ndo tirando nada das coisa, pois tudo provém dele
(CUSA, 2002, p.44).

Assim considerado, buscando dar conta de grandioso e auspicioso propdésito,
Nicolau de Cusa conduz sua exposicdo em trés momentos. No Livro |, podemos
dizer tratar-se de uma introducdo a teologia, em que Nicolau apresenta as
problematicas de seu contexto que o mobilizaram bem como a sua posi¢ao
argumentada frente a elas. Em relac@o ao Livro Il, podemos dizer tratar-se de uma
introducdo a ciéncia como elemento necessario a diminuicdo da ignorancia, onde
Nicolau discorre sobre a origem do Universo por meio do querer e poder do Criador.
Por fim, o Livro Ill, trata-se da propria teologia buscando esclarecer o maior de todos
0s mistérios e licdo do Criador para com a humanidade, isto €, Cristo humanizado
como maxima e ponto de partida para o reconhecimento humano do que viria a ser a

plenitude de sua propria vida. Sendo estas, em resumo, a totalidade das questdes a
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serem tratadas por Nicolau de Cusa na obra A Douta Ignoréancia, para avancarmos
em compreensdo, nos é de grande proveito a passagem abaixo, em que o cardeal
tece a critica aos equivocos daqueles intelectuais religiosos, que insistindo sobre a
propriedade de vocabulos n&do conseguiram conservar a fé por meio da
compreensao racional. Ademais, advertiu ainda o cardeal, que para alcancarmos tao
benevolente propdsito precisamos elevar o intelecto acima da forca e sentido das
palavras, o que ndo poder-se-ia realizar sem que se fizesse uso de uma metodologia
adequada as condicbes do conhecimento humano, o que, por conseguinte, se
propde a ensinar o cardeal.

E mister, porém, que quem deseja penetrar no sentido, ao invés de
insistir nas propriedade dos vocabulos, os quais ndo podem ser
adaptados, em sentido pleno, a tdo grandes mistérios espirituais,
deve, sim, elevar o intelecto acima da forca e sentido das palavras. E
necessario também fazer uso de exemplos alusivos ao sentido
transcendente, abandonando as coisas sensiveis, a fim de o leitor se
elevar facilmente a uma compreensédo simples. Envidei esfor¢os por
procurar abrir este caminho, da forma mais clara que pude, as
inteligéncias comuns, evitando toda e qualquer rudeza de estilo,
apresentando também logo a raiz da douta ignorancia, na
inapreensivel precisdo da verdade (CUSA, 2002, p.46).

Sob tais particularidades, € necessario, pois, analisar o trecho acima sob o
ponto de vista de Boehner e Gilson (2012) que assinalam advir de Nicolau de Cusa
“‘uma oposi¢ao consciente ao escolasticismo de sua época”. Sabemos que cada
época apresenta suas préprias particularidades e ndo podemos deixar de considerar
a importancia da ldade Média e dos pensadores escolasticos sobre a historia da
humanidade. No entanto, novos tempos comeg¢am a impor um processo de
destituicdo valorativa daquela base epistemologica que durante tanto tempo foi
responsavel pela organizacdo da vida em sociedade. Em consideracdo aos
impasses escolasticos e a postura de Nicolau de Cusa frente a eles, Boehner e
Gilson (2012, p.557) afirmam que:

No término da Idade Média se destaca uma ultima grande figura de
pensador, que em mais de um aspecto retém uma posicado
verdadeiramente singular. O processo de fossilizacdo vai-se
acentuando sempre mais na totalidade de escolas. Terminam por
polemizar, com argumentos quase sempre idénticos, em torno de
problemas obsoletos. E tudo isso num latim que iria provocar a
derisdo dos humanistas. Em teologia prevalece o elemento l6gico de
uma filosofia formalizada, que se move num mundo de férmulas
abstratas, e quase sem contato fecundo com os problemas do tempo
e da vida concreta. A esta escolastica dos aristotélicos se contrapde
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com plena consciéncia o derradeiro dos grandes pensadores
medievais, Nicolau de Cusa.

Diante de um grande paradoxo epistemoldgico essencialmente incisivo sobre
as convulsbes sociais, primeiro, o cardeal cusano procurou chamar a atencao de
seus contemporaneos sobre a necessidade de avaliarem a questédo do conteudo do
conhecimento humano sob uma nova perspectiva, em seguida, se voltou o cardeal
cusano para os equivocos de ordem metodoldgica, isto €, para a busca de um meio
seguro para aproximar-se da Verdade. Este meio, aos olhos de Nicolau de Cusa
como ja assinalamos, s6 pode ser a matematica, para ele, “[...] o caminho para o
incerto ndo pode ser outro sendo mediante 0 pressuposto e o certo. Ora, todas as
coisas sensiveis encontram-se numa certa instabilidade permanente, devido a
potencialidade material nelas existentes em abundancia” (CUSA, 2002, p.63). Em
outras palavras, afirma o cardeal cusano que as coisas existentes no mundo dos
homens, sdo, demasiadas instaveis para conduzirem o pensamento humano em
busca da verdade, dada esta singularidade das coisas sensiveis, convém ponderar
racional e conclusivamente em via de um meio seguro.

O que, porém, é mais abstrato do que isso, quando se reflete sobre
as coisas — ndo enguanto carecem de todo de elementos materiais,
sem 0s quais ndo poderiam se imaginadas, nem enquanto estédo
submetidas por inteiro a potencialidade flutuante — vemo-lo ser mui
inconcusso e certo para nés: trata-se dos objetos matematicos
(CUSA, 2002, p.63).

Desta forma, Nicolau de Cusa ao mesmo tempo em que ponderou sobre os
meios nos quais se fundavam os equivocos do conhecimento humano, também
deixou evidente aos seus contemporaneos, que para aproximar-se da Verdade era
preciso valer-se de instrumentos e metodologias cujas caracteristicas nao
estivessem sujeitas as alteragbes proprias das coisas sensiveis existentes no
mundo. Sendo estas as exigéncias para a aproximacdo da verdade e também
condicdo de uma vida digna e feliz, convém assinalarmos ainda, que as respostas
aferidas pelo cardeal cusano aos valores e exigéncias do século XV, se
evidenciavam engenhosamente fundadas sobre sua consciéncia histérica e
intelectual, como podemos aludir.

[...] Trilhando esse caminho dos antigos e com eles concordando,
dizemos: ja que ndo se nos entreabre outro caminho de acesso as
coisas divinas sendo mediante simbolos, poderemos usar mais
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vantajosamente sinais matematicos, devido a sua inalteravel certeza
(CUSA, 2002, p.64).

Dado o ponto ao qual nos encontramos, ndo hesitamos em considerar
havermos chegado exatamente em face do cabedal de respostas apresentadas por
Nicolau de Cusa as exigéncias do século XV. Dito de outro modo, a nosso ver, as
crises sociais bem como os equivocos epistemoldgicos vivenciados no século XV
por Nicolau de Cusa e seus contemporaneos, sdo, na verdade, representativos de
um periodo de transicdo em que o velho ja ndo corresponde as exigéncias que se
configuraram historicamente e o novo, por sua vez, encontra-se ainda em vias de
sua constituicdo. Sobre o processo de constituicdo do novo, entendemos que as
especulacdes do cardeal cusano foram de grande contribuicdo ndo apenas para o
periodo em questao.

Em relacdo ao procedimento metodoldgico, que institui uma forma genuina de
pensar os mistérios divino por meio de signos matematicos, Nicolau de Cusa no
trecho a seguir, apresentou as etapas que ele julgou ser necessario percorrer para
que fosse possivel aos homens saltar compreensivamente sobre o abismo que
separava a matéria do espirito, o finito do infinito, o contraido do absoluto.

7

Porém, como é evidente, pelo que antes foi dito, que 0 maximo
simplesmente nao pode ser nenhuma das coisas que por nos sao
sabidas ou concebidas, segue-se ser necessario ultrapassar a
simples semelhanca, quando queremos investiga-lo simbolicamente.
Pois, como todos os objetos matematicos sédo finitos e nem podem
ser imaginados diferentemente, se queremos valer-nos de coisas
finitas como exemplo para ascender ao maximo simplesmente, faz-
se, em primeiro lugar, necessario considerar as figuras matematicas
finitas com suas propriedades e razoes; em segundo lugar, € mister
transferir essas razfes ou propriedades essenciais, de maneira
correspondente, a tais figuras infinitas; em terceiro lugar, depois
disso, é preciso elevar ainda mais alto as propriedades essenciais
das figuras infinitas até ao infinito simples, totalmente isento de
qualquer figura. Entdo nossa ignorancia ser4d ensinada
incompreensivelmente como nds, ocupados com o enigma, devemos
pensar mais correntemente e mais verdadeiramente a respeito do
gue h& de mais elevado (CUSA, 2002, p.65).

Assim, julgamos se fazerem esclarecidos e justificados os fatores da
desorganizacao social bem como os aspectos sobre 0s quais, segundo Nicolau de
Cusa, o homem deveria investir seus esforcos no intuito de viabilizar a formacao
humana necesséria a reorganizacdo e ao desenvolvimento da vida em sociedade.

Porquanto, registramos nosso contentamento perante a apresentacdo destes
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aspectos, que, seguramente, terdo particularidades tratadas a seguir, em Nnosso
propdsito de analisar como a educacdo da época se desenvolveu atrelada as

necessidades sociais.
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3 A EDUCAQAO ATRELADA AS NECESSIDADES DA SOCIEDADE: A
FORMA(;AO HUMANA NA PERSPECTIVA HISTORICA

Nesta secdo, 0 objetivo € compreendermos as especificidades da Educacéo
enquanto um fendmeno social de fundamental importancia ao processo de
constituicdo da natureza humana exigida em cada novo periodo da sociabilidade.
“Nao temos duvida de que o homem € um ser social. Mas, 0 que nos interessa ver
agui € como esta natureza social esta em relacdo com este fendmeno igualmente
social que nés denominamos de educacgao” (FIGUEIRA, 1995, p.12). Nesse sentido,
nossa analise se concentra em elementos tedricos e histéricos que nos permitam
pensar criticamente o processo de desenvolvimento social e humano considerado
em sua totalidade de aspectos. E, nesse particular, destacamos a obra A Douta
Ignorancia como potencialmente esclarecedora de questdes préprias da
sociabilidade humana no século XV, das quais o fenbmeno educativo se mostra
inseparavel e indivisivel.

Assim considerado, cumpre observarmos que nossa perspectiva de analise
se encontra situada em um momento de profunda transformacdo da civilizacao
humana, em que esteve em causa uma grande luta travada em todas as frentes da
existéncia para construir conscientemente uma nova ordem social. Nesse particular,
a nova civilizagcao que ainda se delineava no século XV, protelava individuos livres e
empreendedores e ndo submissos as autoridades e orquestradores de uma
sociedade delineada por uma rigida escala social como tinha sido na Idade Média.

Em aberta polémica com a tradicdo medieval e escolastica, toda
propensa a valorizar o papel da transcendéncia religiosa e a colocar
o individuo dentro de uma rigida escala social, a nova civilizagdo
concebe 0 homem como “senhor do mundo” e ponto de referéncia da
criacdo, “copula do universo” e “elo de conjungdo do ser’. Um
homem n&o irreligioso, portanto, que ndo exclui Deus, mas que volta
as costas aos ideais da ascese e da rendncia, pronto para emergir no
mundo historico real com o intento de domina-lo e nele expandir sua
propria humanidade. O homem da nova civilizagdo, uma vez
adquirida a consciéncia de poder ser o artifice de sua propria historia,
quer viver intensamente a vida da cidade junto com seus
semelhantes; para isso, mergulha na vida civil, engaja-se na politica,
no comércio e nas artes exprimindo uma visdo harménica e
equilibrada dos aspectos multiformes dentro dos quais se desenvolve
a atividade humana. E aqui que se faz evidente a diferenca com o
passado. O mundo ndo € mais lugar de expiacdo e de pena, mas a
expressao da forca reativa e do espirito de iniciativa do homem. Este
nao € mais o asceta, o cavaleiro medieval da fé, mas o mercador, o
pratico homem de negdcios, aquele que exprime a sua atividade no
mundo e nele verifica o sentido da sua operosidade. Nascem daqui
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uma nova concepcdo da virtude, exemplarmente expressa pelo
termo humanitas, e uma nova escala de valores éticos e sociais na
gual ndo existe mais lugar para a tradicional hierarquia nobiliarquica
e eclesiastica (CAMBI, 1999, p.224-225).

Com base em Cambi (1999) podemos verificar dois aspectos de grande
relevancia a nossa investigacdo, de um lado, as contradicbes vivenciadas pelo
homem do século XV e, de outro, o ideal de homem proprio aos novos tempos.
Contudo, se hoje podemos conhecer estas e outras questdes por meio da Historia
da Educacéo, importa notarmos, que aos homens daquele periodo tais questdes se
deram em meio a um processo hem sempre percebido e entendido pelos mesmos.
Seguramente, sabemos que a histéria humana ndo se encontra nas maos dos
homens, porém, sdo eles que consciente ou inconsciente determinam o rumo da
histéria por meio de suas respostas as necessidades, prioridades e relacdes sociais
vivenciadas. Nesse sentido, se verifica ser de grande relevancia o0 modo como o
homem pensa e atua no mundo.

Nestes termos, considerada a dimensédo da existéncia humana no século XV,
podemos entdo, tornar ainda mais evidente nosso intuito para com esta secdo. Em
outras palavras, ensejamos pensar e reconstruir o homem e o processo histérico de
um periodo em particular, buscando relevar a importancia de um constructo
intelectual e historico para a vida em sociedade. De modo geral, ja esbo¢camos o
contexto do século XV e também apontamos Nicolau de Cusa e sua obra A Douta
Ignorancia como um elementar capitulo ao desfecho desta civilizacédo, pelo fato de
retratar com consciéncia a principal problematica da época, que, em nosso
entendimento, era de ordem de conhecimento.

Num certo sentido, podemos entrever o diferencial de percepcdo e de
conhecimento existente entre os intelectuais e os homens “comuns” do século XV e,
obviamente, o papel e o compromisso dos intelectuais com a organizagcado daquela
sociedade. Apesar disso, estes intelectuais embora se mostrassem desejosos de
uma vida social em conformidade aos ensinamentos cristdos, nao estavam
conseguindo orientar social e educativamente os individuos pela compreensédo dos
mistérios divinos. Tanto que, as contradi¢des traziam muito sofrimento ao homem
gue crente em Deus, muitas vezes, ndo conseguia enxergar a sua conduta, propria
de uma sociedade em transformacdo, como algo que fosse do agrado Dele e,

portanto, perfeito ao homem em termo de existéncia.
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Assim considerado o paradoxo existencial do homem do século XV, cabe-nos
adiante esclarecermos e ndo apenas apontarmos o pensamento de Nicolau de Cusa
como um aparato tedrico comprometido com a dissolucao definitiva daquelas ideias
gue muito serviram a antiga sociedade, e que, no momento, apenas encerravam
dificuldades. Posto isto, nos debrucaremos em esclarecer que Nicolau de Cusa
compreendeu as novas exigéncias e buscou ensinar aos seus contemporaneos que
elas ndo contradiziam os valores aceitos até entdo. Na verdade, aos olhos do
cardeal cusano, a transformacdo dos proprios individuos em decorréncia das
transformacdes sociais mais amplas condiziam perfeitamente aos propdsitos Divino.
Contudo, essa compreensao se mostrava dependente de outros conhecimentos e
modos de pensar e atuar sobre o mundo, 0s quais, importa ressaltarmos, figuram na
obra do cardeal cusano numa dependéncia absoluta ao conceito de douta ignorancia
e aos conhecimentos matematicos.

Nosso propdsito neste ponto ndo se concentra diretamente no ensino formal,
mas antes, naquilo que |he antecede. Conforme assevera Figueira (1995), a escola
enquanto instituicdo apenas ensina o que ja se sabe, no caso, aquilo que é
correspondente a velha ordem social, pois, a escola condizente aos novos ditames e
valores sociais pressupde a tomada de consciéncia individual e coletiva. Nesse
sentido, é notdrio a visdo de totalidade da tarefa educativa enfrentada pelo cardeal
cusano, a qual ensejamos compreender. “E preciso dizer, neste ponto, que nos
momentos de profunda transformacédo da sociedade humana, como aquela que deu
inicio & época burguesa, a escola vira escolastica” (FIGUEIRA, 1995, p.12), e, nesse
particular, Boehner e Gilson (2012, p.557) nos apresentam o pensamento do cardeal
cusano como sendo “[...] uma oposi¢cao consciente ao escolasticismo de sua época
[...]", sobre o qual se fundou o ensino que regulou a sociedade feudal.

Nesse sentido, acreditamos se fazer claro, que as proposi¢cdes da teoria do
conhecimento apresentadas na obra A Douta Ignorancia, sdo ao mesmo tempo, em
nosso entendimento, um aparato teorico necessério a demolicdo dos antigos
fundamentos e ensinamentos bem como a constituicdo do novo ideal educativo.
Para além disso, inegavel nos parece ser, o Vvalor de avancarmos
compreensivamente sobre o papel da Educagcdo quanto ao modo como se define as
bases do ensino necessério aquele momento em especifico.

Nesse particular, convém o entendimento de que proposi¢des educativas nao

se encontram inscritas em nenhum livro, mas que, sdo 0s homens que precisam
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chegar ao entendimento daquilo que € necessario para viver da melhor forma
possivel em sociedade. No caso, € esta nobilante tarefa que buscamos abranger
mediante a leitura e compreensdo da obra classica. Certamente, ndo podemos
perder de vista, que estamos tratando de um periodo de transicdo, e que, portanto,
se uma nova ordem social se encontra em processo de construgao, logo, as
concepgOes sobre 0 que se ensinar se encontram numa encruzilhada, sobre a qual
0os homens do momento em questéo precisam despender um esfor¢co para descobrir
qual o caminho a ser seguido rumo ao desenvolvimento e edificacdo de novos
saberes condizentes ao atual entdo estagio civilizatorio.

Assim considerando, parafraseando Figueira (1995), podemos entédo dizer,
gue nossa preocupacao se concentra no processo geral de construgdo de uma nova
ordem social que esta em causa no século XV, e, particularmente, com o
entendimento do modo como esta mesma construcdo se converte numa agao
consciente e intencional nas mentes dos individuos.

Doravante, para tanto, buscaremos num primeiro momento, construir uma
visdo geral do sistema de ensino proprio da ldade Média, cujo ensino era
correspondente as necessidades da velha ordem social, pois, a nova sociedade em
construgédo ainda néo tinha e nem poderia ter, a escola condizente aos ditames e
valores sociais em desenvolvimento. Em seguida, centraremos nossa analise sobre
0 pensamento do cardeal cusano desenvolvido no Livro | da obra A Douta
Ignorancia, para tanto, tomaremos como ponto de partida o conceito de douta
ignoréancia discutido na secao anterior, com o interesse de tratarmos da doutrina da
coincidentia oppositorum e da abordagem filoséfica da Trindade, ideias estas, que
em nosso entendimento, comprovam a ignorancia intelectual figurada no século XV
como elemento de desorganizacdo social e abrem caminho ao entendimento das
novas exigéncias. Por ultimo, buscaremos expor o modo como o cardeal cusano
pensou a superacao dessa ignorancia, para tanto, retomaremos a problematica da
Trindade analisada sob a luz de ideias matematicas, ou seja, realizaremos uma
andlise sobre o processo da utilizagdo simbdlica da matemética com o interesse de
apontarmos a solucdo cusana para a problematica educativa.

Consideramos que ao término desta secdo, teremos avancado sobre a
compreensao da matematica como instrumento de desenvolvimento intelectual e
social. Em outras palavras, ter-se-a compreendido o caminho apontado pelo cardeal

cusano como necessario a inteleccdo do Divino e compreensdo das coisas
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provindas Dele. Nesse particular, ver-se-& como o esforco intelectual de Nicolau de
Cusa se mostrou fundamental ao contexto do século XV no interesse de superar a

ignorancia intelectual e reorganizar a sociedade.

3.1. A EDUCAQAO NO SECULO XV: ENTRE ANTIGOS IDEARIOS E NOVAS
EXPERIENCIAS

Neste subitem, buscamos apresentar uma visdo geral acerca de antigos
idearios e novas experiéncias educativas proprias de ordens culturais diferentes que
cruzam-se a partir do século XIV. De modo figurado Cambi (1999, p.191) se refere a
este momento como “o outono da Idade Média” vivenciado entre claros e escuros.
“Assim, no meio do jardim do pensamento medieval, entre a velha vegetacao ainda
luxuriante, o classicismo veio vindo pouco a pouco”.

E certo, que nosso proposito busca retratar um processo. Contudo, por
comodidade expositiva trataremos 0s antigos idedrios e as novas experiéncias
separadamente. Nessa direcdo, nosso primeiro movimento se volta para a
apreensdo daquilo que entrevemos como o0 proprium dos antigos idearios. Num
segundo momento, buscaremos situar aquela cultura que nasce e se afirma primeiro
na ltalia e depois pelo resto da Europa. Desta forma, no bojo deste movimento
almejamos demarcar o esforco intelectual de Nicolau de Cusa.

Quanto a historia da ldade Média, importa notarmos, que 0 seu inquieto
desenvolvimento se deve a Igreja, ao lado do Império e das cidades.

A Europa, de fato, nasceu crista e foi nutrida de espirito cristdo, de
modo a coloca-lo no centro de todas as suas manifestacoes,
sobretudo no ambito cultural. Caso exemplar € o da educacéao [...] Da
Igreja partem os modelos educativos e as praticas de formacao, [...].
Praticas e modelos para o povo, praticas e modelos para as classes
altas, uma vez que é tipico também da Idade Média o dualismo social
das teorias e das praxis educativas, como tinha sido no mundo antigo
(CAMBI, 1999, p.145-146).

Neste particular, Cambi (1999) assevera que durante a Idade Média tanto
feudal quanto mercantil, o forte cuidado educativo fundado sobre o aspecto religioso
fora difundido por percursos e meios distintos. Assim, enquanto o0 imaginario
aristocratico tinha o livro como elemento formativo, o popular era fundado sobre a
palavra, a imagem e pelo rito. Em outras palavras, ao povo era direcionada uma
formagdo mais figurativa e imagética promovida por meio de “canais” como a

pregacao, o teatro, ciclos pictéricos e ritos festivos, enfim,
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[...] o povo alimenta seu préprio imaginario e plasma sua propria
concepcado do mundo, educa-se segundo modelos de valor, fixa os
tipos de comportamentos, reconhece regras e se nutre
espiritualmente de exemplos. Estamos diante de uma educacdo
informal que, sobretudo numa sociedade analfabeta, desempenha
um papel realmente fundamental (CAMBI, 1999, p.180-181).

J& a aristocracia era em geral alfabetizada e vivia em dois espacos, no ambito
religioso da Igreja e do convento ou no dmbito laico do castelo e do palacio. Desta
distincédo, fora elaborado duas fronteiras do imaginario: a religiosa e a cavalheiresca.

E as elaboraram por meio de textos escritos, por meio, sobretudo, da
pratica de escrita que, depois, permite uma difusdo das ideias
reunidas naqueles textos e a criagdo, em nivel europeu, de uma
cultura comum. Isso ocorre tanto para a cultura religiosa quanto para
a laica (CAMBI, 1999, p.181).

Para além deste entendimento sobre a educacdo no medievo, note-se, que a
formacdo das elites no ambito da educacdo formal se desenvolveu nas escolas
abaciais, catedrais e palacianas. Quanto as universidades, Cambi (1999) as retrata
como uma evolucéo das escolas catedrais.

Nas scholae, e depois nas universidades, foi-se também
reelaborando o pensamento pedagdgico, ou seja, aquela reflexao
tedrica em torno da formagé&o, do crescimento humano e cultural do
individuo e seu aprendizado de técnicas e regras, como também em
torno da sua insercdo social, de que tinham sido intérpretes
supremos Platdo e Aristoteles, mas que através do helenismo, de
Plutarco ou Cicero, depois Quintiliano, Plotino etc., foi transcrita em
termos cristdos por Santo Agostinho, verdadeiro patriarca da
pedagogia medieval, com retomadas e interpretacdes de Escoto
Erigena ou Santo Anselmo. Assim, a Escolastica prepara uma
releitura d educacdo que envolvera de modo radical e inovador tanto
0s processos de formacdo quanto os de aprendizagem. A estes
ultimos, as universidades deram uma contribuicdo fundamental com
a sua organizacdo de estudos e com os mestres que elaboraram
aquelas técnicas de trabalho intelectual, mas os modelos de
formagcéo que devem guiar o trabalho educativo foram enfrentados
pelos grandes intelectuais da Escolastica, com metodologias
derivadas da grande disputa sobre razdo e fé que atravessa o
florescimento — 1200/1300 — filosofia escolastica. [...] (CAMBI, 1999,
p.186).

Nesse ponto, importa notarmos, a centralidade da escolastica sobre o
desenvolvimento educativo e pedagogico do medievo. De acordo com Cambi (1999),
foram Pedro Abelardo e Hugo de Saint-Victor, ambos parisienses e
contemporaneos, os responsaveis por delinear no ambito das scholae um primeiro

quadro inovador dos processos educativos. Em referéncia aos mestres de Chartres,

0 autor destaca como figuras fundamentais Bernardo, Teodorico, Guilherme e Joao
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de Salisbury. No entanto, o titulo de sumo doutor da Escolastica é direcionado a Séo
Tomas. “A grande oposigdo entre aristotélicos (racionalistas) e agostinianos
(misticos) que atravessa todo o século Xll encontra sua expressdo maxima nha
oposicdo entre Santo Tomas de Aquino (1224-1274) e S&do Boaventura” (CAMBI,
1999, p.188).

Depois, no século XIV, a Escolastica operou outro processo: mais
critico, mais conflituoso, mais articulado. Enquanto Duns Scoto
(1265-1308) retomava as teses sobre o0s misticos e limitava as
pretensbes da metafisica e da teologia, ordenando com grande
sutileza suas caracteristicas e sua presenca em todos os ambitos da
cultura, bem como seus limites [...], Guilherme de Occam (1300-
1349), com sua “navalha” antimetafisica [...], da abertura a uma nova
era do pensamento, mais empirico-naturalista, mais critica e menos
embebida de metafisica-teologia [...] (CAMBI, 1999, p.189-190).

Note-se, que em suma, nossa breve abordagem acerca da educacdo do
medievo abarca um longo periodo iniciado ap6s a queda do Império Romano. Com
base na historiografia, este longo periodo pode ser compreendido por dois
momentos, a Alta Idade Média definida pela constituicio de uma sociedade
hierarquica e a Baixa ldade Média que melhor se caracteriza pelo dinamismo préprio
do espirito burgués.

O milénio que constitui a Idade Média deve ser, porém, dividido em
duas fases — pelo menos duas — profundamente diversas entre si: a
primeira, que comec¢a depois das invasdes barbaras [...], recebe o
nome de Alta Idade Média e se agrega em torno do modelo da
sociedade feudal, marcada por uma atitude defensiva, por problemas
de sobrevivéncia, por intercambios reduzidos, mas também por
grandes ardéncias religiosas e politicas (0 monasticismo, a renovatio
imperii, a civitas chistiana etc.) e por um fervilhar de eventos no
interior das estruturas bloqueadas do mundo feudal; a segunda é a
Baixa Idade Média que, a partir do Ano Mil, pelo despertar das
cidades e do comércio, das ciéncias e das artes, pelas lutas sociais e
religiosas (entre heresias e jacqueries ou revoltas camponesas), pela
constituicdo de Estados nacionais (a Franca, a Inglaterra, depois a
Espanha) e de principados (na lItalia), pelos grandes conflitos que
atravessam a vida da Igreja, da corpo a uma sociedade mais
dinamica, mais inquieta, mais livre também, que alimenta um espirito
novo, o burgués [...] (CAMBI, 1999, p,149).

A partir deste quadro historico, buscamos de modo singelo avancar em
entendimento da Alta a Baixa Idade Média para tratarmos daquele cruzamento entre
antigos ideais e novas experiéncias proprios de ordens culturais bastante distintas, a
feudal e a burguesa. Assim considerados os aspectos acerca dos antigos idearios,
doravante, passaremos a abordar a configuragdo cultural que possibilitou a época as
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novas experiéncias. Quanto a essa cultura, Cambi (1999) salienta que ela nasce e
se afirma primeiro na Italia e depois pelo resto do mundo com a tarefa de interpretar
as novas necessidades, romper com 0s esquemas mentais do passado e afirmar as
novas exigéncias humanas e sociais. Nessa direcdo, 0 autor destaca que a partir
dela se constitui uma nova concepc¢ao antropoldgica, celebrada pela forca e poténcia
do homem n&o excluindo o reconhecimento de seus limites. Sendo estes,
entendidos como forcas naturais e sobrenatural, que ndo anulam a liberdade
humana, mas de certa maneira a condicionam.

A nova concepcgdo antropolégica tem necessidade de condicbes
inovadoras que garantam sua realizag@o. Por isso, o interesse da
nova época é pela problemética educativa tanto no nivel tedrico
guanto no pratico. Nao sdo apenas educadores e pedagogos que
dedicam atengdo a essa problematica, mas também literatos,
politicos, representantes da nascente burguesia (mercadores,
artesdos, banqueiros). Pode-se dizer que toda a producdo educativa
dos séculos XV e XVI, malgrado sua descontinuidade quanto a
orientacdes e valores, é caracterizada por uma profunda aspiracdo a
dar forma e concretude ao novo ideal de homem (CAMBI, 1999,
p.225).

Nesse particular, podemos adiantar que o pensamento de Nicolau de Cusa
demarca, de modo bastante expressivo, essa nova concepc¢ao antropolégica.
Contudo, voltemos por hora, as evidéncias histéricas da Historia da Educacéao.
Assim, partindo da terra nascente daquela cultura humanistica, Cambi (1999)
salienta que o Quatrocentos italiano ostenta uma extensa fileira de tratadistas que se
dedicaram aos temas ligados a formacdo do homem e se tornaram ponto de

referéncia para estudiosos de toda a Europa.

Costuma-se comecgar com Francesco Petrarca a exposicdo da
concepcdo humanista sobre a formagcdo do homem, embora ndo se
possa dizer que ele tenha em grande conta a atividade educativa, se
€ verdade que compara 0s mestres a pessoas infelizes, incapazes de
aspirar a objetivos mais altos, e se procura dissuadir do ensino o
amigo Zanébio di Strada, sugerindo-lhe dedicar-se a profissdo de
literato. O fato é que Petrarca possui um forte senso da nova
concepgdo humanista que deixa como heranga a seus discipulos, em
primeiro lugar a Coluccio Salutati (1331-1406) [...] (CAMBI, 1999,
p.228).

Em todo caso, para além desse impasse, posicdo de indiscutivel destaque
nesta lista de tratadistas italianos ocupam Leonardo Bruni di Arezzo (1370-1444),

Pier Paolo Vergerio (1370-1444), Matteo Palmieri de Florenca (1406-1475).

O humanismo europeu retoma e desenvolve grande parte dos temas
pedagdgicos do movimento italiano inspirados pelos studia



81

humanitates e concretizados numa série de experiéncias escolares
de relevo internacional. Os temas de fundo permanecem 0s mesmos
e se impdem nos Vvarios paises europeus, especialmente na
Alemanha, [...] (CAMBI, 1999, p.233).

J4 entre os nomes de destaque do humanismo educativo na Alemanha,
encontramos Roelof Huusman, mais conhecido como Rodolfo Agricola. Nascido na
Holanda em 1444. “Ao lado de Agricola devem ser lembrados Alexandre Hegius
(1433-1498) e sobretudo Johannes Reuchlin (1455-1522), por muitos considerado a
maior figura do humanismo aleméao” (CAMBI, 1999, p.233).

Ao lado da copiosa tratadistica pedagdgica, o humanismo da lugar a
algumas significativas experiéncias escolares inspiradas pelos
principios dos studia humanitates que, além de terem grande difusao
na Italia e larga ressonéncia na Europa, constituem também a base
para a organizacdo dos estudos classicos na época moderna. No
elenco dos “mestres” cuja figura se torna essencial para o
desenvolvimento da nova cultura, devem ser lembrados, ao lado dos
mais conhecidos como Guarini e Vittorino, Giovanni Conversino de
Ravena, autor de uma Rationarium vitae, e sobretudo Gasparino
Barzizza de Bérgamo, que funda um colégio/internato em Padua
para 0s nobres venezianos e é o inspirador dos ensinamentos de
Guarini e Vittorino (CAMBI, 1999, p.235).

Pelo que apresentamos com base em Cambi (1999), acreditamos ser possivel
aludirmos evidéncias do cruzamento entre antigos idearios escolastico-medieval e
novas experiéncias fundadas no humanismo. Ainda em particular sobre esta cultura
humanistica, que da corpo ao movimento de transformacgé&o, importa destacarmos o
periodo, ou, em outras palavras, a data de nascimento e falecimento daqueles
tratadistas.

No caso, entre os principais tratadistas italianos nota-se que o ano de
falecimento deles sdo muito proximos ao momento em que Nicolau de Cusa estava
escrevendo a obra A Douta Ignorancia. Ja na Alemanha o movimento é mais tardio e
as principais figuras estavam nascendo na época em que a obra estava sendo
escrita. Tais evidéncias, sdo bastante relevantes ao nosso entendimento, visto que
buscamos relevar o pensamento do cardeal cusano como uma teorizacdo de
fundamental importancia a constituicdo da nova ordem. Assim, dada a dimensao dos
conflitos e contradicbes daquele contexto analisados com base em revisbes de
literatura sobre o assunto e, principalmente, da leitura da obra A Douta Ignoréancia,
nao hesitamos em afirmar que a obra em questdo é representativa da tomada de

consciéncia individual e social da problemética educativa. No mais, cumpre
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observarmos o valor do retorno dos classicos para aquele momento da historia

humana.

Se depois, com o0 tempo, esse ideal de formacdo foi sendo
gradativamente substituido por um aprendizado meramente retérico-
gramatical e mnemonico-formalistico, isso ndo diminui o significado
de virada que o humanismo ocupa na histéria da pedagogia e da
educacdo gragas aos ideais antropolégicos dos quais ele se torna
expressao e as novas exigéncias didaticas que pde em circulagéao.
[...] (CAMBI, 1999, p.226).

Quanto a esse retorno a Antiguidade classica, Cambi (1999) considera

equivocada a perspectiva que durante muito tempo, considerou o humanismo um

movimento eminentemente filologico-literario. Assevera o autor, que malgrado o

predominio de literatos, fildlogos e gramaticos, conseguem os humanistas “[...] fazer

emergir o proprium da cultura antiga, evidenciando um alto senso da perspectiva

histérica e enfrentando novos problemas da sua época com solucdes inspiradas em

modelos e valores deduzidos da cultura antiga” (CAMBI, 1999, p.226). Nesta

direcéo, considera entdo que:

Se 0 humanismo — primeiro italiano e depois europeu — caracterizou-
se em particular pela “volta dos antigos”, pela retomada de seu
pensamento, pelo estudo de suas obras e a busca quase
espasmadica de seus codigos, pelo cultivo das linguas em que
aqueles autores tinham falado (o grego e o latim), este retorno foi,
por sua vez, marcado por um novo modo de aproximar-se dessa
cultura: filologico de um lado, dialético de outro. A abordagem
filologica significava restauracdo linguistica dos textos, sua
interpretacdo ndo alegorica (como tinha feito a ldade Média), mas
historica, capaz de contextualiza-los e de colher seu significado mais
genuino, ligado ao seu tempo histérico. E o empenho filolégico
levava a uma atengdo para com as linguas antigas restauradas nas
suas formas gramaticais e sintéticas, expurgadas dos barbarismo
medievais, estudadas segundo um modelo extraido dos classicos.
[...] Certamente que ndo se trata apenas de restaurar textos, mas
também de fazé-los falar aos contemporaneos, de dialogar
diretamente com eles, para nutrir-se de seu espirito cultural e para
encontrar modelos (politicos, literarios, filoséficos) a serem revividos
na contemporaneidade. [...] Desta atitude emergia o recurso a
dialética, a técnica da argumentacao e da retérica que o didlogo com
0os classicos vinha reativar, com a recuperagdo de formas
argumentativas distantes da silogistica dos escolasticos. O “retorno
dos antigos” renovava conteudos e métodos para a cultura e
impunha tal renovagdo também nas escolas, naquelas mais livres e
de vanguarda, alheias a instituicdo universitaria (como foi o Studio
florentino, criado em 1321 e desenvolvido justamente com o
humanismo) (CAMBI, 1999, p.239-240).

No caso, este novo modo de aproximar-se da cultura dos antigos exposto

acima por Cambi (1999), revela justamente aquilo que analisamos estar presente na
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obra A Douta Ignorancia de Nicolau de Cusa. Em suma, podemos dizer que a obra é
repleta de uma consciéncia histérica em que se revela o didlogo do cusano com 0s
antigos, e diversas vezes, o cardeal cusano recorre e se apoia em evidéncias
historicas para pensar e argumentar resolutivamente as probleméaticas de seu
contexto. Quanto a renovacdo do conteudo e do método, ndo precisamos nos
alongar em argumentos, basta resumirmos fazendo alusdo a matematica e ao
conceito de douta ignorancia apreendido da cultura antiga e ressignificado a
realidade do século XV. Para além disso, no momento, basta considerarmos
reflexivamente as questdes que adiante trataremos de esclarecer.

Tal retorno abrangera também os estudos pedagogicos e a praxis
escolar. [...] A referéncia aos classicos ativava também uma polémica
dura contra as tradicbes medievais, contra o enciclopedismo, o
logicismo e o formalismo de uma cultura, contra a sua subordinacéo
a teologia e a teorizagao aristotélica. Todo o humanismo tomara
distancia desta cultura e deste ensino, indicando um novo tipo de
cultura: funcional para a natureza e para o crescimento do homem,
para a sua vontade de dominar e de mudar o mundo, para a sua
identidade de Homo faber e de cidaddo de uma pdlis. S&o os temas
de retorno a paidéia, da referéncia a polis inclusive no campo
educativo, do antiescolasticismo, da valorizagdo das humanae
litterae que circulam dentro das obras dos intelectuais, expressoes
da “nova era” e que constituem o inicio de uma nova época da
pedagogia [...] (CAMBI, 1999, p.240).

Pelo que consideramos, acreditamos que foram apresentados relevantes
aspectos para pensarmos e compreendermos O cruzamento que NoS propomos
tratar. Nossa exposicao, acreditamos também, nos permite situarmos o humanista

alemao Nicolau de Cusa e, em particular, a sua obra A Douta Ignorancia como uma

by

valiosa expressdo a constituicdo da nova era por meio do fendmeno educativo.
“Todo o universo da educagao veio a mudar, nos fins e nos meios, muda o ensino e
muda a atitude da familia em relacéo a crianca, muda a imagem do homem que é
formado por esse processo educativol...]” (CAMBI, 1999, p.241).

A importante transformac@o educativa e pedagdgica empreendida
pelo humanismo ativara um processo que, durante trés séculos, até
0s anos Seiscentos, vird conotar profundamente a pedagogia
moderna; colocando no centro o homem e os studia humanitatis,
imprimindo a pedagogia um sentido mais laico e civil, indicando um
“eixo cultural” para as escolas e para a formacao que conjuga letras
e historia, ciéncias e histéria, lingua e civilizagdo, de modo
intensamente dindmico e radicalmente dialético. [...] O humanismo,
portanto, inicia uma série de processos epocais em pedagogia:
oferece-nos um novo ideal formativo € um novo curso de estudos,
[..] E bem verdade que os séculos seguintes enriqguecem e
sofisticam o0 modelo [...], mas um inter e um nucleo j4 estdo tracados,
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um novo “cédigo genético” da cultura pedagédgica ja esta instaurado,
uma aventura educativa carregada de futuro foi posta em marcha
(CAMBI, 1999, p.242).

Com base no que expomos, consideramos importante teorizarmos o
pensamento cusano como parte da Historia da Educacdo. E os aspectos que nos
permite pensar 0 mesmo COMO uma consciente 0oposicdo ao escolasticismo
conforme afirmaram Boehner e Gilson (2012), em nosso entendimento, se fundam
mediante proposicfes educativas que corroboraram com a superacdo daquilo que
havia sustentado durante tanto tempo o antigo regime feudal, e que, portanto,
contribuiram com o delinear do novo ideal de sociedade, de homem e de educacéo
necessarios a construcdo da nova ordem social. Por conseguinte, na continuidade
de nossa analise, nos deteremos sobre a compreensdo destas proposicoes

educativas.

3.2. A CONSCIENCIA INDIVIDUAL E SOCIAL DA IGNORANCIA INTELECTUAL
DO SECULO XV: EM DIRECAO A ORGANIZACAO SOCIAL

Neste subitem, buscamos esclarecer que a obra A Douta Ignorancia é
representativa da consciéncia individual e também social da ignorancia intelectual do
século XV, isto porque, o esfor¢co de racionalizagdo movido pelo cardeal cusano
sobre a problematica de seu contexto avanga também sobre o social mediante uma
postura de enfrentamento e compromisso com o entendimento e intervencao sobre o
aspecto educativo. Para tanto, procuraremos esclarecer a expressividade reservada
ao conceito de douta ignorancia no pensamento de Nicolau de Cusa, e também,
como a partir do mesmo o cardeal desenvolveu a doutrina coincidentia oppositorum.
Estes elementos, sdo apresentados pelo cardeal cusano como necessarios ao
entendimento e superacdo da ignorancia intelectual que refletia na desorganizagao
de sua sociedade. Trilhando este caminho, Nicolau de Cusa esclareceu aos seus
contemporaneos uma série de equivocos quanto ao tratamento do conhecimento e
as condi¢cbes do entendimento humano. Aqui, importa avancarmos até a discussao
filosofica da Trindade, ponto a partir do qual, o cardeal cusano tornou evidente que o
caminho as coisas divinas nao se entreabre sendo mediante simbolos, apontando a
vantagem dos simbolos matematicos devido a sua inalteravel certeza. Todavia,
cumpre observarmos, que no percurso a ser realizado na dire¢do da discussdo em

questdo, procuraremos pontuar evidéncias de dependéncia da linguagem
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matematica com a marcha do pensamento cusano mediante o conceito de niumero e
unidade. Deste modo, ver-se-a ao final desta parte de nosso estudo, que a
especulacdo cusana exerceu um relevante papel tanto sobre a analise critica do
antigo edificio de conhecimento quanto sobre o desenvolvimento de fundamentos
tedricos necessarios a construgdo consciente de uma nova ordem social.

Assim entendido, as questbes que buscamos analisar, a nosso ver, séo
representativas da batalha intelectual movida por Nicolau de Cusa no sentido de
tornar consciente a existéncia humana no século XV. Dizemos batalha intelectual,
pela dimensdo e complexidade das especulacdes levadas a cabo pelo cardeal
cusano em meio a atuacdo do Tribunal da Santa Inquisicdo em resposta aos
contornos de um movimento reformista dentro da Igreja. Sendo este o horizonte
entreaberto a época, € no minimo corajoso o primeiro movimento realizado por
Nicolau de Cusa em sua obra A Douta Ignorancia, o qual, sustenta uma critica
direcionada aos intelectuais de seu contexto pela insisténcia em abordar o
conhecimento de forma dogmatica. Nesse sentido, o conhecimento de fundamental
a organizacao da vida em sociedade, no entendimento do cardeal, apenas acirrava
ainda mais contradicbes e dificuldades em diversos aspectos da vida humana.
Ademais, para além do carater de critica atribuido a ignorancia intelectual e ao peso
desta sobre a desorganizacéo social, o0 pensamento do cardeal cusano nisto ndo se
detém, pois, seu esforco intelectual se volta também para o entendimento e
superacao desta ignorancia.

Para tanto, Nicolau de Cusa aponta para outra perspectiva de abordagem do
conhecimento que € no minimo, como ja assinalamos, tanto representativa de
coragem, porque a principio contradiz a no¢do de Verdade aceita até entdo, quanto
de um compromisso com a teorizacdo da base cognoscitiva necesséria, segundo o
autor, aos novos tempos. Assim, podemos dizer de um conteudo e de um método a
ser apresentado socialmente como um ideario para a definicdo da Educacdo e
posterior organizacdo da Escola. Importa ressaltarmos, que tal perspectiva parte da
problematizacdo sobre Deus e a possibilidade de conhecé-lo, investigadas em
seguida, por meio da racionalizacéo e cientificidade. Conforme assevera Cassirer,

[...], as primeiras consideracdes do De docta ignorantia deixam
entrever um pensamento que aponta para uma orientacao intelectual
inteiramente nova. Também neste caso, 0 ponto de partida é a
oposicéo entre o ser do absoluto e o do empiricamente condicionado,
do infinito e do finito. Tal oposicdo, contudo, ndo € mais colocada de
forma simplesmente dogmética, mas deve ser compreendida em
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toda a sua profundidade, deve ser entendida a partir das condi¢bes
do conhecimento humano. Esta atitude diante do problema do
conhecimento caracteriza Nicolau de Cusa como o primeiro pensador
moderno. Seu primeiro trabalho consiste em um questionamento que
ele faz ndo apenas sobre Deus, mas também sobre a possibilidade
de se conhecer Deus (CASSIRER, 2001, p.13).

Nesse particular, as palavras de Cassirer vem ao encontro de nossos anseios
no sentido de firmar aquilo que buscaremos analisar, isto €, que a filosofia cusana
abrange a totalidade do ideal medieval formado pelo conjunto do cosmos espiritual e
fisico, ndo se detendo diante de particularidades. Nesse sentido, abracamos o
pensamento de Cassirer (2001, p.13), quando o mesmo afirma ser Nicolau de Cusa
“[...] o unico pensador que concebe a totalidade dos problemas fundamentais da
época a partir de um soO principio metodoldgico, e que, gracas a este principio,
consegue se assenhorar deles”. Trata-se, tal principio metodoldgico, do conceito de
douta ignorancia a partir do qual o cusano constréi a sua doutrina da coincidentia
oppositorum.

No caso, o conceito de douta ignorancia é apresentado por Nicolau de Cusa
logo no primeiro capitulo da obra A Douta Ignorancia, sob o titulo: “De que modo
saber é ignorar” em que se mostra significativo uma primeira reflexao sobre Deus
numa profunda articulacdo com a reflexdo sobre os limites do saber humano. Nessa
direcéo, no intuito de se fazer entendido, Nicolau observa primeiramente

[...] que, por um dom divino, em todas as coisas esta inerente uma
certa tendéncia natural de existir do modo melhor que o permite a
condi¢do da natureza de cada uma e que, para tal objetivo, agem e
tém o0s instrumentos necessarios. A isso corresponde um juizo inato
de conhecer o que convém ao objetivo, a fim de a tendéncia ndo
existir em vao, mas que logre atingir a quietude no equilibrio caro a
propria natureza. [...] (CUSA, 2002, p.41-42).

Como podemos analisar, as poucas palavras de Nicolau de Cusa, a0 mesmo
tempo em que expressou a grandeza e a bondade Divina para com as criaturas,
também apontou uma certa dificuldade humana acerca do entendimento do
propésito Divino para com as criaturas, aspectos estes, ainda implicitos, mas que
vao adquirindo contornos na sequéncia de suas especula¢gbes. Em outras palavras,
podemos adiantar que Nicolau de Cusa estava a afirmar que os homens podiam,
deviam e precisavam buscar a Verdade como condicdo para existirem do melhor
modo, no caso, assemelhando-se a Jesus Cristo. “Pensar, ou bem pensar, é para o

homem existir de uma maneira melhor. Nicolau de Cusa tinha confianca na
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inteligéncia sa e livre” (TEIXEIRA, 1951, p.32). Contudo, ndo Ihe parecia ser sem
razao as dificuldades com as quais os mesmos se depararam desde sempre, as
quais, socialmente no momento, se encontravam delineadas pela querela entre
tomistas e nominalistas.

A fortuna do tomismo nos tempos modernos ndo nos deve fazer
esquecer que, no seu tempo, esse esforco foi de limitada
repercussao. Além do racionalismo arabe € preciso lembrar que com
0 nominalismo preparado por Duns Escoto e introduzido por
Guilherme de Occam, Sao Tomaz perde terreno cada vez mais. O
nominalismo é realmente a critica de toda a ciéncia medieval e de
todo o esforco da escolastica peripatética para dar ao cristianismo
uma base racional. Sua resultante natural é o ceticismo, quer em
matéria cientifica, quer quanto a possibilidade de chegar a uma
racionalizagdo da fé. Assim Guilherme de Occam, que continua
sendo cristdo, propde abandonar a filosofia e a teologia e voltar a
religido simples da fé que a razdo ndo necessita de justificar. Posicdo
essa compreensivel s6 como um momento de transi¢cdo: porque, ou
se descobrem outros métodos para justificar a fé, ou o ceticismo se
estabelece. Ora, sabemos qual a difusdo que teve o nominalismo.
Apesar de condenado pela Igreja, ele ndo demora em passar da
Inglaterra para o proprio baluarte da ortodoxia catdlica, a Sobornne,
com Jean Buridan e, mais ou menos modificada, com Pierre D’Ailly.
Quanto a Alemanha sabemos que levado por Gabriel Biel, o
occamismo se espalhou por toda parte e constituiu um dos
momentos preparatorios da Reforma. Em Heidelberg, Nicolau de
Cusa encontra-se com esse movimento nominalista. E ndo ha duvida
gue sentiu toda a forca do mesmo, bem como o0s perigos que
representava para a teologia (TEIXEIRA, 1951, p.27-28).

Em suma, a problematica enfrentada por Nicolau de Cusa no interesse de
salvar a fé racionalmente, é demasiada complexa como podemos analisar. Mesmo
condenada pela Igreja o occamismo acabou se espalhando pela Europa cristd do
Ocidente tornando crescente as dificuldades impostas sobre a base epistemoldgica
que buscava o entendimento como condicdo para a vida em sociedade. Nesse
sentido, o esforco movido por Nicolau de Cusa na dire¢cdo da racionalizagdo da fé
nao € de modo algum apenas um mero propoésito com a religido, mas estava voltado
a totalidade da estrutura social e as relacdes humanas. Na busca deste propdsito, 0
cardeal cusano se empenha em promover o entendimento humano por meio da
reflexdo de aspectos aparentemente banais. Conforme j& aludido, para Nicolau de
Cusa era preciso bem pensar para se chegar ao entendimento da condicdo humana
como obra do Divino. Em funcao disso,

[..] o intelecto sadio e livre procura alcancar a verdade com
insopitavel busca inata, tudo perquirindo discursivamente. E uma vez
apreendida a verdade, como por um amplexo amoroso, nao
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duvidamos ser de todo em todo verdadeiro aquilo de que nenhuma
mente sadia pode dissentir (CUSA, 2002, p.42).

Sob esta perspectiva, o cardeal cusano buscou conduzir o olhar de seus
contemporaneos para o entendimento de que o modo como Deus era apreendido,
por um amplexo amoroso, ndo lhes permitia duvidar de sua existéncia, quanto as

afirmacdes sobre Deus, ficava evidente que

[...] todos quantos investigam julgam o incerto, comparando-o e
relacionando-o proporcionalmente com algo ja antes aceito como
certo. Portanto, toda investigacdo é comparativa, valendo-se do meio
da proporcdo. Quando aquilo que € objeto de pesquisa pode ser
comparado por uma reducdo proxima e proporcional com aquilo que
constitui o pressuposto, é facil o juizo de compreensdo. Se, no
entanto, tivermos necessidade de muitos elos intermediérios, a
dificuldade e o trabalho aparecem. [...] logo, toda investigacao cifra-
se numa proporcdo comparativa facil ou dificil. Eis a raz&o por que o
infinito enquanto infinito, por subtrair-se a toda e qualquer proporgéo,
€ desconhecido (CUSA, 2002, p.42).

Assim, podemos entender a partir das especulacdes cusana, que o homem
aspira a verdade por natureza, mas nunca podera alcancar a Verdade pura ou
perfeita pela particularidade dos objetos e condi¢cdes do conhecimento humano.
Para Nicolau de Cusa, conforme assevera Teixeira (1951), os objetos do
conhecimento humano, o Ser Absoluto ou o Infinito e as coisas do universo nao
podem ser conhecidos de modo perfeito pelo homem. “O conhecimento que é
possivel ao homem esta ligado a possibilidade de estabelecer proporcdes, relacdes
matematicas” (TEIXEIRA, 1951, p.32). No caso, o cardeal cusano nao estava
afirmando a impossibilidade de conhecimento humano, mas certamente, apontando
uma limitagcdo humana acerca da apreensdo da Verdade e do conhecimento das
coisas, que frise-se, importava ao homem daquele periodo compreender em sua
razdo de assim ser, desde todo o sempre como propésito Divino. Este aspecto
historico € bastante expressivo no pensamento do cardeal cusano mediante os
principios da matematica e da douta ignorancia.

[...] a Idade Média concebia a natureza como reveladora de Deus. H&
um simbolismo universal que ajuda o homem a penetrar nos
mistérios do divino. [...] Gilson se refere a essa atitude de espirito dos
homens da Idade Média nestas palavras: “O mundo natural em que
vivemos € exatamente da mesma ordem que a Escritura, e a
significagcdo das coisas a mesma que a dos salmos e profetas”.
Poderiamos acrescentar a proposito da prépria Escritura: “Os céus
proclamam a gloria de Deus e o firmamento anuncia a obra de suas
maos” (Salmo 19, v.1). Ora, nosso autor comega o capitulo XI do
livro | com estas palavras: “Todos os nossos doutores mais sabios,
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0s mais divinos e mais santos estdo de acordo em afirmar que as
coisas visiveis sdo verdadeiramente imagens das coisas invisiveis e
gue o nosso criador pode ser visto e conhecido pelas criaturas como
em um espelho e um enigma” [...] (TEIXEIRA, 1951, p.35).

Nicolau de Cusa também concebia a natureza e os Escritos Sagrados como
reveladores de Deus. No entanto, para o cardeal cusano, o conhecimento mais
seguro se mostrava ligado a possibilidade de se estabelecer proporcdes e relacdes
matematicas, mas sem deixar de se deter sobre todas as dimensdes simbolicas.
Nesse sentido, importa observarmos, que o avanco das especulacdes cusana se
desenrolam a partir da significancia e particularidades do numero para aquilo que
pode o homem conhecer.

Visto, porém, a proporc¢édo indicar, nalgum ponto, simultaneamente,
concordancia e alteridade, ela ndo pode ser compreendida sem o
namero, pois 0 nimero abarca tudo quanto é suscetivel de relacdo
de propor¢cdo. Por conseguinte, 0 nimero nao estd apenas na
guantidade, que é causa da proporcdo, mas em todas as coisas que,
de algum modo, podem concordar ou diferir, quer substancial, quer
acidentalmente. Dai talvez Pitdgoras ter julgado que tudo €
constituido e inteligido pela forca dos numeros. Porém, a precisédo
das combinagdes nas coisas corporeas e a adaptacdo adequada do
conhecido ao desconhecido sdo de tal modo superiores a razdo
humana que pareceu a SdOcrates nada saber a ndo ser que era um
ignorante, [...]" (CUSA, 2002, p.43).

Assim, apoiado em tais evidéncias privativas da Verdade, logo, o cardeal
buscou enfatizar ndo ser isto uma falha, mas tdo somente a condicdo do
conhecimento humano cuja razdo de assim o ser, os homens da ldade Média ainda
nao haviam logrado considerar. Mas, Nicolau de Cusa estava convicto de que, assim
gue 0s mesmos se propusessem a tal, logo chegariam ao entendimento de que

nada poderia lhes apresentar como mais perfeito em termos de conhecimento.

[...] j& que a tendéncia em nds ndo existe em vao, desejamos saber
gue ndo sabemos. Se conseguirmos isso plenamente, alcancaremos
a douta ignorancia. A nenhum homem, ainda ao mais douto, nada
sobrevirh mais perfeito em conhecimento do que descobrir-se
doutissimo na mesma ignorancia, que lhe é prépria; quanto mais
douto alguém for, tanto mais reconhecera ser ignorante (CUSA,
2002, p.43-44).

Deste modo, o cardeal cusano abria caminho ao entendimento do conceito de
douta ignorancia, que sustenta e retoma a ideia socratica “s6 sei que nada sei’
conforme observam Boehner e Gilson (2012). No caso, o cardeal cusano buscava

firmar a ideia de que por mais douto que pudesse o homem se descobrir, sempre se
perceberia que haveria mais coisas ha saber. Portanto, este ndo saber ndo era
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simplesmente a falta de conhecimento, mas a possibilidade de se ampliar o saber.
“Assim como o infinito abrange o finito, sem, por isso, ser finitizado, assim o saber
abrange o n&o saber, sem, por isso, converter-se em nao saber” (ULLMANN, in:
CUSA, 2002, p.43). E, tdo logo, esteja 0 homem ciente e crente deste aspecto, nao
podera ele insistir numa abordagem dogmatica sobre o conhecimento, mas sim,
lancar m&o de empreendimentos cada vez mais criativos como meio de realizar a
sua natureza em busca de plenitude, a qual, para o cardeal cusano perpassava pela
compreensao e ndo aceitacdo acritica dos mistérios divinos ou, em outra palavras,
pela racionalizacao da feé.

Nesse sentido, Nicolau de Cusa ao analisar as dificuldades enfrentadas pelos
seus contemporaneos para existir virtuosamente do melhor modo a semelhanca de
Jesus Cristo, concluiu, primeiramente, pelo equivoco dos intelectuais de seu
contexto que persistiam em tratar o conhecimento dogmaticamente. Deste modo, ao
postular a necessidade de se reconhecer a prépria douta ignorancia como meio de
aproximar-se da Verdade, o cardeal estava ao mesmo tempo afirmando os limites e
potencialidades da razdo humana, discerniveis mediante o entendimento do homem
como um segundo deus, criado a imagem e semelhanca do filho de Deus, Jesus
Cristo. Em nosso entendimento, esta ideia perpassa toda a obra A Douta Ignorancia
e pode ser analisada no préprio movimento realizado pelo cardeal cusano a partir do
uso de seu proéprio intelecto que com criatividade e rigor se mostra resolutivo sobre
as problematicas de seu contexto por meio do uso da matematica.

E evidente, pois, que acerca do verdadeiro nés ndo sabemos outra
coisa a ndo ser que ndo é compreensivel com exatidédo tal como ele
€. A verdade constitui-se em necessidade absolutissima, que né&o
pode ser maior ou menor do que €, e nosso intelecto constitui-se em
possibilidade (CUSA, 2002, p.47).

Assim, tendo apresentado a méaxima doutrina da ignorancia, o movimento
seguinte sobre o qual o cardeal cusano procura se deter é justamente sobre a
natureza da inapreensivel precisdo da verdade como raiz da douta ignorancia.
Trilhando esse caminho, o cardeal buscou mais uma vez deixar claro o abismo que

separava o infinito e o finito.

Visto ser evidente por si mesmo que ndo ha propor¢ao entre o infinito
e o finito, é por isso igualmente de todo em todo clarissimo que, onde
se encontra algo que excede e algo excedido, ndo se chega ao
méaximo como tal, pois as coisas que excedem e as excedidas sao
finitas (CUSA, 2002, p.46).
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Como podemos entrever, Nicolau de Cusa descartava a possibilidade de que
Deus e a sua obra pudessem ser compreendidos com exatiddo a partir da
abordagem direta da realidade sensivel que admite o nimero, isto €, as variacoes e
as diferencas. “Nada que nao seja a verdade mesma logra medi-la com exatidao [...]”
(CUSA, 2002, p.47). Ademais, ha que se considerar a diferenca entre a mente divina
e a humana enquanto imagem e semelhan¢a, de modo que n&do se admite a
identidade absoluta entre ambas.

[...] o intelecto, que ndo é a verdade, jamais compreende a verdade
tdo exatamente que ela ndo possa ser compreendida infinitamente
com mais exatiddo. O intelecto esté para a verdade como o poligono
inscrito num circulo. Quanto mais angulos tiver, tanto mais
semelhante h& de ser ao circulo. Contudo, nunca sera igual, embora
se multipliqguem os &ngulos ao infinito, a ndo ser que se resolva na
identidade com o circulo (CUSA, 2002, p.47).

Vemos assim, que o0 maximo por ser a Verdade infinita esta acima da
possibilidade de nosso intelecto finito e, portanto, ndo podemos atingi-lo de outro
modo sendo incompreensivelmente. Mas isto ndo encerra a possibilidade de

conhecimento humano. Na verdade,

O intelecto chega a afirmacéo do absoluto, somente para dizer que,
dado o seu carater absoluto, éle est4 acima de toda a afirmacéo e
negacao. Ora, isso seria 0 fim de toda a teologia racional, se ndo
fossem as possibilidades da douta ignorancia, isto €, vislumbrar a
verdade do infinito pelo estudo das coisas do universo, que S840 como
simbolos das verdades absolutas. H4 pois, como que um duplo
movimento do intelecto; o que é afirmado por éle no apice de seu
esforco, ndo pode ser por ele compreendido. E necessario voltar ao
universo, ao livro da natureza, para vislumbrar algo desse infinito que
ultrapassa nossas forgcas (TEIXEIRA, 1951, p.287).

A partir desta acepcgéo, podemos dizer que o cardeal cusano, apés discorrer
sobre a natureza da douta ignorancia, passa entdo a tratar da doutrina da
coincidentia oppositorum. “O tema da coincidéncia dos opostos, que remete
necessariamente para o problema da articulagdo da unidade com a multiplicidade, é
um tema tado antigo quanto toda a metafisica ocidental e atravessa-a desde suas
origens” (ANDRE, 1997, p.155). Em todo caso, André (1997) assevera que o modo
como esse tema € tratado pelo cardeal cusano, caracteriza a sua intencdo de
apresentar a compreensao da natureza do maximo a partir de uma perspectiva em
gue o entendimento humano dele pode saber. Deste modo, Nicolau de Cusa

[...] depois de justificar a abordagem da “maximidade” a partir do
principio da “douta ignorancia” e de ter concluido, com base na
mesma regra, a sua incompreensibilidade, avanca para a sua
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definigdo em termos que exprimem a sua plenitude absoluta e o seu
absoluto dinamismo, salvaguardando sempre a incompreensibilidade
daquele que, transgredindo, se atreve ainda a enunciar [...] (ANDRE,
1997, p.149).

Assim, consideramos que o cardeal cusano mediante este seu esforco que
buscou exprimir o maximo pela sua plenitude absoluta e absoluto dinamismo, parece
estar apontando “[...] a solugdo que éle propde ao problema criado pela sua
concepcao de Deus e do universo” (TEIXEIRA, 1952, p.284). Nesse particular,
Teixeira (1951) em alusdo e consideracdo aos sistemas filosoficos antigos que
buscaram explicar a criacdo de todas as coisas, ressalta a dificuldade que uma
concepcao hierarquica do universo pode representar em relacdo ao limite inferior da
hierarquia. No caso, 0 argumento que fundamenta a especulacdo cusana parece
sustentar a légica de que ndo se ultrapassa o abismo entre o infinito e o finito
apenas afirmando e reconhecendo pela fé a necessidade de Deus como razéo de
tudo que existe, isto, na verdade, pode ser compreendido racionalmente pelos
homens. Em todo o caso, é necessario considerar que o abismo entre o finito e o
infinito, para Nicolau de Cusa, ndo pode ser ultrapassado sem o recurso a ideia de
coincidéncia do maximo e do minimo em que o dinamismo dominado pela
necessidade

[...] é substituido por uma concepg¢éo a bem dizer estética do infinito,
do maximo absoluto, que se encontra além do mundo das variacdes
e da pluralidade, quer nosso pensamento procure ultrapassar o
namero na série ascendente que tende ao maximo, ou na Ssérie
descendente que tende ao minimo (TEIXEIRA, 1951, p.285).

Desta forma, o que Nicolau de Cusa se esforgcou para esclarecer € que em
sua “definicdo” de Deus como Maximo, os conceitos de atualidade e possibilidade
coincidem na mesma modalidade de ser. De acordo com André (1997) este par de
conceitos do modo como é apresentado pelo cardeal cusano seria responsavel por
introduzir a abertura do Maximo para a realidade e, portanto, permitindo o
estabelecimento de uma dimensao correlativa no ambito em que pelo pensamento
pode, entdo, o homem concebé-lo. “E que a possibilidade maxima abrange a
possibilidade minima e, por isso, o Maximo como pura actualidade de todas as
possibilidades tem que ser simultaneamente concebido como algo em que o minimo
coincide” (ANDRE, 1997, p.13).

A méxima igualdade, portanto, que ndo € distinta ou diferente de
nenhuma coisa, excede todo nosso entendimento. Por essa razdo, o
absolutamente maéaximo, porque é tudo quanto pode ser, esta
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plenamente em ato. E assim como ndo pode ser maior, pela mesmo
razdo ndo pode ser menor, visto ser tudo aquilo que ele pode ser.
Ora, 0 minimo é de natureza tal que nada pode ser menor. E, como o
méaximo é de igual natureza, é claro que o minimo coincide com o
maximo (CUSA, 2002, p.48).
Nessa dire¢do, o Maximo Absoluto crido como Deus, precisa ser considerado
pelo pensamento humano em sua dimensdo correlativa a qual abarca o
entendimento de que em sendo o maximo absoluto, é, portanto, o que ha de maior e
também o que ha de menor porque € tudo quanto pode ser, de modo que nada pode
ser excluido ou contradito de si. Em outras palavras, o Maximo absoluto € o Uno que
€ tudo, ele é em ato todo ser possivel, tudo provém dele. De acordo com André
(1997, p.150) esta unidade profunda mediante analise, pode ser distinguida em “[...]
duas partes intrinsecamente ligadas e relacionadas: a natureza do maximo como
actualidade de todas as coisas e, precisamente por essa razdo, a sua dimenséo
coincidental”. “As oposi¢cdes convém somente aquelas coisas que admitem algo que
excede e algo que é excedido e Ihes convém diferentemente; mas de nenhum modo
elas convém ao maximo absolutamente, por estar além de toda oposicao” (CUSA,
2002, p.49). Deste modo,

Denomino maximo aquilo além do que ndo pode haver nada maior. A
plenitude, porém, convém ao Uno. Coincide, pois, com a grandeza
maxima a unidade a qual é também entidade. Se tal unidade esta de
todo em todo livre de toda relacdo e limitacdo, nada se lhe pode
opor, visto ser a grandeza absoluta. O absolutamente maior &,
portanto, o Uno que é tudo. Nele esta tudo, por ser o maior. E como
nada se lhe opde, coincide com ele ao mesmo tempo o minimo. Por
essa razao, também estd em tudo. Posto que é o absoluto, ele € em
ato todo ser possivel, ndo tirando nada das coisas, pois tudo provém
dele (CUSA, 2002, p.44).

Nisto podemos chegar ao entendimento de que o cardeal cusano afirmava a
maximidade daquele crido como Deus num sentido que transcende a inteleccao
humana. Tudo coincide em Deus porque sendo o maximo tudo pode ser. “Esta
definicAo do Ma&ximo como sendo tudo o que pode ser implica a sua concepgao
como pura actualidade de todas as possibilidades” (ANDRE, 1997, p.152). Deste
modo, a coincidéncia do maximo e do minimo como € pensada por Nicolau de Cusa
pode ser compreendida pelo processo em que se elimina o numero. E, eliminar o
numero significa sair pelo pensamento do mundo das variagdes e das diferengas. “O

Cusano esta convencido de que, para além do racionalmente cognoscivel, existe
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algo a que nao se aplica o principio da contradi¢cdo. Este algo € Deus” (ULMANN, in:
CUSA, 2002, p.49).

E isso a ti se torna mais claro, se contrais em quantidade o maximo e
o minimo. A quantidade méxima é a maximamente grande. A
quantidade minima é a maximamente pequena. Separa mentalmente
da quantidade o maximo e o minimo, subtraindo intelectualmente o
grande e o pequeno, e vés, com clareza, que 0 maximo e o minimo
coincidem. Dessarte, 0 maximo é um superlativo como também o
minimo. Por conseguinte, a quantidade absoluta ndo é mais maxima
do que minima, pois nela mesma existe coincidentemente 0 minimo
e 0 maximo (CUSA, 2002, p.48-49).

Como podemos entrever, a questdo que Nicolau de Cusa buscou transpor é o
abismo entre as duas realidades, o infinito e o finito. E, para o cardeal cusano, “[...] o
maximo e 0 minimo sao termos que transcendem absolutamente todo significado, de
modo que, para além de toda contracdo quantitativa da massa ou da forca, abarcam
tudo em sua absoluta simplicidade” (CUSA, 2002, p.50).

Isso, porém, ultrapassa toda nossa intelec¢cdo a qual ndo consegue
combinar, pela via da razdo, os contraditérios no seu principio, pelo
fato de procedermos por aquilo que se nos torna manifesto pela
natureza. A razdo, estando afastada dessa forga infinita, ndo pode ao
mesmo tempo conectar os contraditorios infinitamente distantes
(CUSA, 2002, p.50).

O pensamento de Nicolau de Cusa buscou assim afirmar, que tudo se
encontra e se justifica pela absoluta simplicidade, a qual, ndo pode a razdo humana
alcancar porque nas coisas manifestas apreendidas pelo sentido, razédo ou intelecto
ndo se chega ao maximo como tal. Nesse sentido, verificamos a analise de André
(1997, p.154-155), para o qual, nada se opde ao Maximo porque ele tudo abrange
na sua plenitude. “Tudo estad nele sem oposi¢cdo, como ele esta em tudo, porque
tudo sO é a partir dele e s6 a partir dele tem sentido”. De modo que, “[...] s6 a partir
desta teoria se pode entender verdadeiramente o sentido da “definicdo” do maximo
[...]".

Assim, para além de equivocos que possam vir a postular a teoria do
conhecimento de Nicolau de Cusa como um exacerbado intelectualismo desconexo
da realidade existencial do século XV, é que buscamos ampliar o entendimento
sobre a significancia da doutrina coincidentia oppositorum para o pensamento do
cardeal cusano naquilo que nos importa fundamentalmente, isto €, acerca da
compreensao do seu pensamento como sendo resolutivo sobre questdes educativas

de seu contexto. Para tanto, importa apresentarmos uma certa problematizacao
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levantada por André (1997) em relagdo ao estatuto e também ao ambito ocupado

pela teoria da coincidéncia no pensamento cusano.

7 s

A primeira questdo que se tem colocado € esta: é a teoria da
coincidéncia um principio de natureza teoldgica e ontoldgica ou um
principio de natureza metodologica? E uma afirmacio sobre a
natureza de Deus entendido como o Maximo ou é antes um caminho
para chegar a uma compreensdo incompreensivel desse maximo?
(ANDRE, 1997, p.159).

Segundo André (1997) a questdo tanto € suscitada pela multiplicidade de

afirmacdes surgidas no texto quanto e, sobretudo, pela divergéncia que alguns

autores pretendem encontrar no modo como a coincidéncia é assumida em

diferentes obras do cardeal cusano. Em todo caso, cumpre observarmos que para

André,

O alcance aparentemente diferente entre o discurso da primeira obra
do Cardeal alemdo e as consideracdes das obras imediatamente
posteriores poderia levar a supor que ha uma ligeira inflexdo no
estatuto que a coincidéncia assume para ele. Todavia, parece-nos
precipitada essa conclusédo. Consideramos antes que a coincidéncia,
ao mesmo tempo que tem um significado metodoldgico (na medida
em que indicia uma nova légica do intelecto), é uma afirmacdo de
natureza teoldgica e ontoldgica. S6 que, e isto parece-nos
extremamente importante, como afirmacdo é indissociavel do lugar
em que acontece ou é produzida. Qualquer afirmacgdo € produto do
discurso humano e o discurso humano s6 diz o que é dizivel como o
pensamento s6 concebe o0 que é conceptualizavel. Dizivel e
conceptualizavel é apenas aquilo que é “de-terminavel” caindo,
enguanto tal, no reino da oposicionalidade e da alteridade. Por isso,
s6 a partir da oposicionalidade e da alteridade se pode pensar e falar
0 que supera essa oposicionalidade e essa alteridade. Caso
contrario, chegar-se-ia a um conceito vazio, que em nada facilitaria a
intuicdo do que, contrariamente ao vazio, é plenitude absoluta. Ou
seja, o0 pensamento humano sé pode atingir uma concepg¢ao principal
de Deus que seja plenitude, fecundidade e riqueza de sentido, se o
pensar a partir dos sentidos diferenciados e opostos, primeiro nessa
sua oposicionalidade (“rationaliter”), depois na raiz coincidencial
dessa oposicionalidade (“intellectualiter”’), de modo a intuir a sua
plenitude simplicissima na anterioridade a essa raiz coincidencial. E
por isso que pensamos que a coincidéncia dos opostos tem
simultaneamente uma dimensdo metodolégica, na medida em que
abre e constitui um caminho a seguir para 0 acesso a natureza do
principio de todas as coisas, e uma dimensdao teoldgica e ontolégica,
na medida em que se inscreve na fronteira em que qualquer
afirmacado teoldgica e ontolégica pode ser produzida com sentido
para 0 homem. [...] (ANDRE, 1997, p.161-162).

‘A Unica forma de dizer o Maximo é inscrever o discurso no traco e na

fronteira da coincidéncia, para, a partir dai, se poder compreender dum modo

incompreensivel a unidade supra-coincidencial” (ANDRE, 1997, p.162).
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Quanto a segunda questdo levantada por André, referente ao ambito da teoria
da coincidéncia, a problematica se resume pelo seguinte questionamento: “Que se
entende por coincidéncia dos opostos ou de acordo com a interpretacédo subjacente
as reflexdes anteriores, por unidade supra-coincidencial dos opostos? De que
opostos se trata?” (ANDRE, 1997, p.162). Sobre esses questionamentos, André
(1997, p.162) antecipa que “[...] a resposta sera determinante para a demarcagéo do
pensamento de Nicolau de Cusa da filosofia aristotélico-tomista elaborada a partir da
l6gica do principio de ndo contradicdo”. Nisto, se entreabre a relagdo com a
problemética educativa de seu contexto.

Na verdade, “[...] o que se constata, pela leitura do texto cusano, € que ele
nao so utiliza explicitamente a expressao coincidéncia de contraditorios, como se
reclama da necessidade de ultrapassar o principio de ndo contradicdo para o poder
entender” (ANDRE, 1997, p.163). Isto, contudo, “[...] transcende a intelecgéo
humana, mas é atingido por uma visio intelectualis” (ULMANN, in: CUSA, 2002,
p.49), conforme veremos adiante na ultima secéo.

E o autor ndo se cansa de repetir esta ideia ao longo de toda a sua
obra, de tal modo que ela constitui um verdadeiro fio de ligacdo de
todos os seus esfor¢os discursivo-especulativos. Em Ultima analise, a
andlise da coincidencia visa impedir uma concepc¢ao de Deus como
um objeto entre outros objetos. S6 no plano da nao objectividade é
gue o principio de tudo é pensavel e é por isso que lhe ndo é
aplicavel o principio da n&o-contradi¢cdo, cuja validade ndo é
contestada ao nivel da objectividade em que se movimenta o
discurso racional. Esse discurso unifica os dados provenientes dos
sentidos, conservando a sua oposicionalidade, o intelecto unifica a
oposicionalidade racional na sua coincidéncia, de modo a permitir a
intuicdo da primeira unidade, que é, em si prépria, anterior a essa
coincidéncia (ANDRE, 1997, p.164).

Porguanto, assim entendida a doutrina da coincidentia oppositorum, a nosso
ver, ndo pode deixar de ser analisada pela sua dimensdo e significancia
consideradas em termos metodoldgicos, teoldgicos e ontoldgicos. Ndo obstante, na
sequéncia, a partir dessa caracterizacdo do Maximo como coincidéncia, observamos
qgue Nicolau de Cusa buscou avancar um pouco mais sobre a caracterizagdo do
Méaximo, agora como unidade, o que de certa forma ja apareceu em nossa
exposicao. “No entanto, € necessario sublinhar que, se a ideia de unidade permite
pensar mais adequadamente a coincidéncia, em contrapartida a coincidéncia
fecunda a ideia de unidade” (ANDRE, 1997, p.165).
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Buscando avancar sobre tal propésito, Nicolau de Cusa procurou argumentar
sobre a relevancia que possuia 0 nUmero para a existéncia das coisas bem como ao
entendimento das mesmas. Na verdade, “[...] por tudo existir do melhor modo
possivel, a pluralidade dos entes ndo pode existir sem o numero. Tirado o numero,
deixam de existir a distincdo, a ordem, a propor¢do, a harmonia e a propria
pluralidade dos entes” (CUSA, 2002, p.50).

“Faz-se, pois, mister chegar no nimero a um minimo tal que néo possa existir
algo menor do que ele, como o é a unidade. Posto que nada pode ser menor do que
a unidade, ela sera o minimo simplesmente” (CUSA, 2002, p.51). Este minimo com o
qual coincide o maximo € tomado como principio e fim de tudo o que existe. “Porém,
a unidade ndo pode ser um numero, pois o numero, admitindo algo que excede, ndo
pode, de nhenhum modo, ser um minimo ou maximo simplesmente” (CUSA, 2002,
p.51). Dai que se possa compreender que,

A unidade absoluta a qual nada se opbe € a prépria maximidade
absoluta. E esta é o Deus bendito. Por ser a maior, essa unidade nao
pode ser multiplicada, porquanto é tudo aquilo que pode ser.
Consequentemente, ela mesma nao pode tornar-se numero. Vé bem.
Pelo nimero fomos levados a compreender que a Deus inominavel
convém mais de perto a unidade absoluta e que Deus é de tal modo
uno que em ato ele é tudo quanto é possivel existir. Por isso a
unidade como tal ndo é suscetivel de mais nem de menos e nem é
multiplicavel. A divindade é, portanto, unidade infinita. Quem, pois,
disse: “Ouve, Israel, teu Deus € uno” e “um é vosso Mestre e Pai nos
céus” ndo poderia afirmar algo mais verdadeiro (CUSA, 2002, p.51-
52).

Porquanto, consideramos que os esclarecimento alcancados até o momento,
sdo bastante significativos ao entendimento dos conceitos e ideias basicas que
tornam possiveis as especulacdes cusana. Em suma, trata-se do conceito de douta
ignorancia e da doutrina da coincidentia oppositorum, cujo desenvolvimento e
sentido se fundam sobre a matematica. Conforme pudemos observar, toda a
argumentacao que levamos a cabo até o momento tem sua possibilidade delimitada
pelo recurso insistente da linguagem matematica. Importa notarmos, contudo, que
desde os primeiros passos, 0 que esta subjacente na obra do cardeal cusano “...] é
a necessidade de pensar a transcendéncia divina de tal modo que fique
salvaguardado a sua imanéncia e de pensar a sua imanéncia em termos tais que
salvaguardem a sua absoluta transcendéncia” (ANDRE, 1997, 167). Deste modo,
trata-se de compreendé-lo como inseparavel da existéncia e condicdo da mesma,

mas que, o Divino, mesmo estando contido na experiéncia e, por isso, possibilitando
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a percepcao e o conhecimento dessa realidade, a transcende de tal modo que
apenas podemos compreendé-lo incompreensivelmente. E, € buscando
salvaguardar esse entendimento do Divino que Nicolau de Cusa conduz a sua
argumentacao fundada sobre uma trilogia sustentada pela ideia de infinito, unidade e
necessidade. Notemos, todavia, que essa construcdo ndo se mostra possivel sem o
uso e compreensdo do conceito de douta ignorancia, da doutrina da coincidentia
oppositorum e, particularmente, da matematica.

Isto posto, e tendo nos debrucado sobre o desenvolvimento das ideias cusana
sobre o infinito e a unidade, cumpre também, tecermos algumas palavras sobre a
guestao da necessidade ainda que pressuposta a partir do que foi exposto, para, na
sequéncia, avancarmos sobre particularidades da doutrina da Trindade. Cumpre
destacarmos, que para além das questdes tratadas anteriormente, as quais, em
certo sentido ja dizem sobre a existéncia de Deus, no capitulo intitulado “O maximo é
necessidade absoluta”, Nicolau de Cusa se posiciona conclusivamente sobre a
guestao da existéncia de Deus.

Uma vez tematizada a identificagdo do Méximo com o Uno, a
caracteriza¢do da sua natureza como ser-em-si é completada com a
referéncia a sua necessidade. Com esta terceira categoria completa-
se a trilogia que permite salvaguardar a transcendéncia do Maximo
absoluto: se a oposicionalidade caracteristica do finito corresponde a
supra-coincidencialidade do infinito e se a sua multiplicidade
corresponde a unidade, a contingencia corresponde a necessidade.
Estas trés caracteristicas, todavia, mais ndo sdo do que aquilo que
estava ja& implicito na definicdo do préprio Maximo como plena
actualidade de todas as possibilidades (“omne id quod esse potest”),
gue, na relacionalidade que comporta, implica uma abertura para a
multiplicidade empirica fundamentada numa abertura relacional
interna, que a sua tematizacdo da Trindade acaba por explicitar
(ANDRE, 1997, p.168).

Neste particular, podemos entrever que a dimensao trinitaria do maximo
dentro do pensamento cusano é construida como condicdo necessaria para a
compreensao da criagdo e ndo simplesmente para afirmar dogmaticamente a
verdade dos dogmas cristdos. Nesse sentido, cumpre observarmos também que o
modo como Nicolau de Cusa se utilizou daqueles instrumentos que o homem por um
dom divino dispunha para alcancar a quietude ndo em si mesmo, mas em Deus que
se autro-retratou em Cristo, revelam um ideal de homem totalmente distinto do ideal
de homem do medievo. O qual, em verdade, reflete o espirito renascentista em

eclosao.
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Se a pergunta pelo sentido da criacdo Nicolau de Cusa responde
com uma concepcdo de criacdo como posicdo de sentido, essa
concepcao implica, no entanto, que o principio fundante tenha ja em
si uma estrutura interna que possibilite a sua manifestabilidade. [...] O
Méaximo como unidade supra-coincidencial €, pois, o0 Maximo como
plenitude de sentido (enquanto condicdo da sua manifestabilidade) e
como forca que liga essa plenitude de sentido com a unidade que
nela se desdobra, ou seja, o Maximo comporta uma estrutura
relacional que, sem anular a sua identidade, ndo nega
simultaneamente a diferenca, na medida em que essa identidade é
uma identidade que ndo se opde a diferenca, como a unidade ndo se
opBe a multiplicidade e a igualdade n&o se opde a desigualdade. E a
partir destes pressupostos que a dimenséo trinitaria é incluida na
natureza do proprio Maximo. E é-o, ndo como algo que lhe seja
acrescentado por uma exigéncia de natureza externa, a margem dos
pressupostos filosoficos do Cardeal, mas antes a partir de uma
determinac&o interna do seu sistema filosofico. E por isso que o De
docta ignorantia, apés ter tematizado a coincidéncia, a unidade e a
necessidade como caracteristica do Maximo, passa de imediato a
abordagem da sua dimenséo trinitaria, no seu modo de ser para-si,
configurando-o  primeiramente filosoficamente como unidade,
igualdade e nexo, para s6 mais tarde operar a identificacdo desta
configuracdo com a tradicional nomenclatura teologica de Pai, Filho e
Espirito Santo (ANDRE, 1997, p.168-169).

Neste ponto, ndo podemos deixar de destacar dentro deste percurso historico
da racionalidade humana em que figura o pensamento de Nicolau de Cusa, o0 modo
como a ignorancia intelectual influenciava a desorganizacdo da sociedade. E,
Nicolau de Cusa, por conseguinte, ao tomar consciéncia de que toda a problematica
de seu contexto era de ordem de conhecimento, buscou entdo enfrenta-la com o
maximo de rigor, buscando apontar os equivocos e acertos bem como as exigéncias
ainda ndo mesuradas pelos homens do medievo sobre o conhecimento e as
condi¢cdes de conhecimento humano. Dentre os inUmeros aspectos que se abrem
mediante a leitura da obra de Nicolau de Cusa, buscamos destacar o valor e o papel
dado & matemaética no interesse da superagdo dessa ignorancia intelectual. Como se
pode entrever, e nds, insistimos em frisar, a obra do cardeal cusano é toda
circunscrita a partir da linguagem matematica.

Ademais, prova de que seu empenho e compromisso Se encerram na
consciéncia de seu contexto nos sdo ainda oportunas em Teixeira (1951), o qual nos
lembra dos impasses epistemologicos geridos a partir das posicbes tomista e
nominalista, sendo os mesmos, promotores de conflitos e contradicbes tanto
individuais quanto sociais. No caso, Tomas de Aquino

[...] admitia que pela raz&o somente podia provar-se a existéncia de
Deus. Quanto a doutrina da Trindade, ela estava acima da razéo,
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ainda que ndo contra a razdo. A critica de Occam, que foi mais
longe, estabeleceu que a prépria existéncia de Deus sO podia ser
matéria de fé. A filosofia ou a razdo ndo possuem meios de prova-la.
Ora, Nicolau de Cusa, como campeédo da Igreja, quer ndo somente
provar a existéncia de Deus pela razdo, contra as posicbes
extremadas dos Occamistas, mas também provar a racionalidade da
Trindade, contra o proprio Sdo Tomaz. Procura fazé-lo colocando
Deus e a natureza divina em um plano superior ao do raciocinio e da
inteligéncia, numa esfera transcendente, onde a contradicdo néo
existe, onde o numero ndo existe, onde por isso mesmo a unidade e
a trindade néo se excluem (TEIXEIRA, 1951, p.290).

Dito isto, convém esclarecermos o modo particular como o pensamento de
Nicolau de Cusa encerra esta querela. Conforme ressaltamos, 0 sistema trinitario
apresentado por Nicolau de Cusa figura como uma exigéncia interna ao
entendimento da criagdo e ndo a uma exigéncia externa, como por exemplo, a
defesa dogmatica dos mistérios divinos. Nesse sentido, na continuidade de seu
pensamento a doutrina da Trindade é salvaguardada, frise-se, como exigéncia
interna e ndo externa. Notemos, que a nosso ver, Nicolau de Cusa esclarece
conclusivamente que o modo como os homens da Idade Média interpretaram a
Sagrada Escritura ndo lhes possibilitou o entendimento dos mistérios divinos, mas
tdo somente a crenca. Nicolau de Cusa, no entanto, buscou o entendimento por
meio da racionalizacéo.

Do que foi dito se depreende-se, com muita clareza, que 0 maximo
absolutamente é inteligivel de maneira incompreensivel e, por igual,
que é nominavel inominavelmente. A esse respeito desenvolveremos
mais tarde uma doutrina mais clara. Nada ha que se possa nomear e
gue nao admita um mais ou um mMenos, porque 0S homes Sao
atribuidos por um movimento da razéo, aquelas coisas que admitem,
com certa proporcao, algo que excede ou é excedido (CUSA, 2002,
p.50).

Sobre o exposto acima, Nicolau de Cusa buscou desenvolver posteriormente
uma argumentacdo que visava apenas tornar mais claro o que ja se havia
comprovado, ou seja, ndo sendo ao homem possivel apreender aquele crido como
Deus em sua Verdade Absoluta €, 6bvio, portanto, que qualquer que seja a definicdo
dada a Ele ndo o atinge, pelo contrario, apenas restringe e dificulta o seu
entendimento. Nesse sentido, Nicolau de Cusa argumentou sobre 0 nome Deus por
meio da teologia afirmativa e também da teologia negativa, nos capitulo XXIV e XXVI
consecutivamente, sendo entre estes, o0 capitulo XXV um recurso a memoria
historica para asseverar como a humanidade estivera enganada e longe da verdade.

Quanto ao que é tratado por Nicolau de Cusa nos capitulo XXIV e XXVI, importa
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situarmos alguns esclarecimentos, sem contudo, nos delongarmos sobre tais. Para
tanto, recorremos as palavras de um estudioso no intuito de resumirmos o
pensamento do cardeal cusano.

As palavras séo sinal de distin¢cao e de contraposi¢éo, na medida em
gue se distinguem também elas umas das outras. E porque todos os
entes, na esfera da finitude, se distinguem mutuamente, que eles
podem ser designados por palavras (embora, como anteriormente se
viu, essa designacao jamais atinja a perfeicdo). Todavia, o Maximo,
por ser infinito, € em acto “omne id quod esse potest”. Designa-lo
seria marcé-lo com um trago especifico, ou seja, seria objectiviza-lo e
finitiza-lo. Dai que a inominabilidade do Maximo mais ndo seja que
um sinal da sua néo objectividade e, com isso, do seu ser
fundamento, enquanto plenitude de sentido, de toda e qualquer
objectividade. E por esse motivo que Nicolau de Cusa manifesta uma
certa preferéncia pela expressdo de “Deus absconditus”. ele esta
presente em toda a linguagem, mas esconde-se e furta-se nessa sua
presenca. Palavras sdo contracgbes de sentido, mas a infinitude,
enquanto tal, escapa a toda e qualquer contracgdo, por mais
“absoluto” que seja o carater da contraccdo. Dai resulta que mesmo
0s termos mais absolutos com que o homem pretende denominar
Deus ndao podem ser considerados o seu nome: “O inefavel, pois,
nao pode ser denominado, nem compreendido de um modo
qualquer. Os termos absolutos como os de entidade, divindade,
bondade, verdade ou ainda virtude ou outros, ndo sdao nomes de
Deus que ndo é nominavel, mas exprimem, em modos intelectuais
diversos, Deus que ndo é denominavel (ANDRE, 1997, p.606-607).

Feitas tais observacfes, passemos entdo ao tratamento daquilo que convém
ao entendimento das especulacdes cusana sobre a doutrina da Trindade como
evidéncia da ignorancia intelectual a ser tratada em dois planos, primeiro pela via da
especulacdo filosofica e, posteriormente, fazendo uso da matematica aplicada a
filosofia. O primeiro plano, podemos destacar, apresenta 0s equivocos quanto ao
tratamento dos conceitos unidade, igualdade e conexao. Estes conceitos, segundo o
cardeal cusano, sdo identificados tradicionalmente e de modo prejudicial ao
entendimento como sendo respectivamente Pai, Filho e Espirito Santo. J& o
segundo plano, trataremos na sequéncia, tendo em vista o valor e o papel da
matematica na apreensdo de diversos aspectos de Deus que ndo se entreabrem
sem a engenhosidade humana. Quanto a esse movimento, podemos afirmar com
base em André (1997) e Teixeira (1951) que Nicolau de Cusa apoés tratar
filosoficamente da Trindade, conclui pela dificuldade de acender as coisas divinas
sendo mediante simbolos, considerando 0s sinais matematicos os mais vantajosos
devido a sua inalteravel certeza. Sobre esta perspectiva, em referéncia ao segundo

plano das argumentacfes cusana, 0 objetivo € investigarmos o modo como o
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cardeal cusano apoiado em figuras geométricas buscou construir engenhosamente
uma argumentacdo que salvaguardasse a compreensdo dos mistérios divinos, néo
apenas da Trindade, mas também do Universo e de Jesus Cristo.

N&o obstante, conforme adiantamos, para avancarmos em nosso proposito
passemos neste momento, ao tratamento da argumentacao filosofica da Trindade,
no intuito de dimensionarmos os limites e potencialidades do intelecto humano a
partir do reconhecimento da prépria douta ignorancia.

Perante este proposito, Nicolau de Cusa como bom filosofo, ao tratar da
doutrina da Trindade, “[...] ndo apela para nenhuma autoridade. Nao recorre a Biblia,
nem aos decretos dos concilios, nem aos santos padres, nem ao Livro das
Sentencas de Pedro Lombardo, como faria um homem da Idade Média” (TEIXEIRA,
1951, p.290). Na verdade, o cusano parte de evidéncias histéricas.

Jamais existiu um povo que ao prestasse culto a Deus e néo
acreditasse nele como o absoluto maximo. Descobrimos ter Marco
Varrdo consignado nos livros das Antiguidades que o0s sissénios
adoravam a unidade como o méaximo. E Pitagoras, homem
famosissimo no seu tempo e de autoridade incontestavel,
acrescentava que aquela unidade era trina (CUSA, 2002, p.54).

A partir dessa constatacdo, Nicolau de Cusa se voltou para uma
argumentacdo compreensiva sobre o carater trino da unidade, concluindo que, “[...]
visto a unidade ser eterna, a igualdade é eterna e do mesmo modo 0 é a conexao”
(CUSA, 2002, p.56). Desta forma, € o conceito de eternidade que lhe permite
demonstrar a Trindade. Notemos, que o conceito de eternidade € pertinente a
prépria ideia de Maximo Absoluto. Em busca deste entendimento, Nicolau de Cusa
argumentava o seguinte:

[...] ninguém duvida de que é eterno aquilo que precede toda a
alteridade, pois a alteridade € o0 mesmo que mutabilidade. Mas tudo
guanto precede naturalmente a mutabilidade € imutavel e, por isso,
eterno. A alteridade compde-se de um e outro. Por essa razdo, a
alteridade como o numero, é posterior a unidade. Por natureza, pois,
a unidade é anterior a alteridade e, porque naturalmente a precede, a
unidade é eterna (CUSA, 2002, p.54).

Tal argumentacdo, avanca no mesmo sentido do que j& mostramos ser
evidente, ou seja, aquele que é em ato tudo quanto pode ser, em sendo razéo de
tudo, € Gbvio que é eterno. Isto posto, em continuidade as argumentacdes filosoficas
gue buscavam promover o entendimento sobre a Trindade, Nicolau de Cusa passou
entdo a tratar do segundo termo da Trindade, isto €, da geracdo da igualdade a
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partir da unidade. Sobre este ponto, argumentou o cardeal que f[..] toda
desigualdade € composta pelo igual e por aquilo que excede. Logo, por natureza, a
desigualdade € posterior a igualdade, o que mui solidamente pode provar-se
mediante andlise [...]” (CUSA, 2002, p.54-55).

E portanto, evidente que toda desigualdade, por subtracdo, reduz-se
a igualdade. Logo, a igualdade precede naturalmente a
desigualdade. Por natureza, a desigualdade e a alteridade sé&o
simultdneas, de modo que, onde ha desigualdade, ali ha
necessariamente alteridade e vice-versa. Entre duas coisas pelo
menos havera alteridade. Ambas formardo duplicidade com relagéo a
uma delas; portanto, havera desigualdade. Por isso, a alteridade e a
desigualdade serdo simultdneas por natureza, maxime por ser a
dualidade a primeira alteridade e a primeira desigualdade. Provou-se,
porém, que a igualdade €, por natureza, anterior a desigualdade e,
por consequéncia, também a alteridade. Portanto, a igualdade é
eterna (CUSA, 2002, p.55).

Quanto a esta questdo, para que possamos avangar em entendimento,
recorremos aos estudos de André (1997), que nos esclarece ser a dimensao
trinitaria do Maximo uma condicdo necessaria a compreensao da criacdo. Para
tanto, seja a criacdo considerada quer como posi¢cdo de ser ou de sentido, fato, é

que, ao entendimento do cardeal cusano,

[...] o0 M&ximo tem de ser manifestabilidade em si, movimento de si
para si, mas, para o0 ser sem se diminuir na diferenca, esse
desdobramento s pode ser entendido como desdobramento numa
igualdade de si préprio que surge assim como condicdo de uma
“explicagdo” na multiplicidade empirica e como condicdo de regresso
dessa multiplicidade empirica ao fundamento a partir do qual ela €
constituida (ANDRE, 1997, p.170).

Nesse sentido, quanto ao segundo termo da Trindade, isto é, a igualdade. Vé-
se que ele é, por conseguinte, representativo daquela necessidade de
manifestabilidade que ndo o diminui porque € o desdobramento Unico de si numa
igualdade, que, na multiplicidade empirica € a condicdo de regresso ao proprio
fundamento. Conforme assevera André (1997) a analise mais ampla do pensamento
do cardeal cusano pode relevar o valor do tema da igualdade dentro da teoria da
Trindade, “[...] na medida em que o ponto de partida €, mais uma vez, a analise da
possibilidade que o homem tem de penetrar nos mistérios divinos, que se
fundamenta na vontade de Deus em se dar a conhecer” (ANDRE, 1997, p.175). Com
0 mesmo sentido verificamos as palavras de Ullmann:

Sabemos que o objeto formal do intelecto é a verdade e néo
desconhecemos que, a partir dos sentido, jamais atingimos a
verdade integralmente. H4 sempre um plus a nos atrair. Para que
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essa busca da verdade se ndo assemelhe a um suplicio de Tétalo,
postula-se um non plus ultra, que € Deus, ou mais exatamente,
Jesus Cristo, a Verdade plena, ndo admitindo acréscimo nem
diminuicdo (ULLMANN, in: CUSA, 2002, p.46).

Deste modo, verifica-se no pensamento da cardeal cusano “[...] o recurso a
um modelo organicista para explicitar esse desdobramento da unidade na igualdade
de si propria, a geracao: “Vé-se claramente a geracdo da igualdade pela unidade
quando se observa o que é a geracdo” (ANDRE, 1997, p.170).

Quanto ao terceiro termo da Trindade, entende-se mediante analise, que a
conexdo é anterior a qualquer divisdo porque procede da unidade e da igualdade.
Ademais, a divisdo s6 procede da multiplicidade e da diversidade, o que ndo convém
a unidade e a igualdade enquanto eternidade, logo, também a conexao é eterna.

Se houver duas causas, das quais uma, por natureza, € anterior a
outra, o efeito da primeira sera, por natureza, anterior ao da segunda.
Porém, a unidade é tanto conexdo quanto causa da conexdo. Por
isso diz-se que algumas coisas sd0 conexas, por estarem ao mesmo
tempo unidas. A dualidade, por seu turno, ou é divisdo ou causa da
divisdo; a dualidade constitui a primeira divisdo. Em sendo a unidade
causa da conexdo, a dualidade é causa da divisdo. Logo, assim
como a unidade, por natureza, é anterior a dualidade, assim a
conexdo €, por natureza, anterior a divisdo. Porém, a divisédo e a
alteridade, por natureza, sao simultaneas; por essa razao, também a

conexdo, como unidade, é eterna, por ser anterior a alteridade
(CUSA, 2002, p.55-56).

“Assim, a unidade gera e nao é gerada, a igualdade é gerada e n&o gera nem
procede e 0 nexo nem gera, nem é gerado, mas procede” (NETO, 2012, p.95). De
acordo com Neto (2012, p.96), a conexdo que procede da unidade e da igualdade
“[...] &, assim, o mutuo pertencimento amoroso pelo qual a unidade é ja sempre a
sua igualdade e vice-versa. Nesse sentido, nega-se qualquer tipo de movimento no
interior da Trindade”. Em todo caso, no intuito de alcancar maior clareza acerca do
‘movimento” intratrinitario de geracdo eterna da igualdade a partir da unidade,

Nicolau de Cusa asseverou sobre a igualdade de ser, que

[...] a unidade é pelo assim dizer entidade. Deus é a prépria entidade
das coisas; ele é a forma do ser e por isso também a entidade.
Porém, a igualdade da unidade é, por assim dizer, a igualdade da
entidade, ou seja, igualdade do ser ou do existir. Ora, ha igualdade
de ser, porque na coisa ndo h4 nem mais nem menos, nem nada
além, nem nada aquém. Se numa coisa h4 algo a mais, ela é
monstruosa; se ha algo a menos, nem sequer existe (CUSA, 2002,
p.57).
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Nesse sentido, vé-se, que o escopo da filosofia de Nicolau de Cusa é Cristo
enquanto Verdade, tendo em vista, que o homem “[...] alcangara a quietude, ndo em
si mesmo, mas quando encontrar a Deus, que se auto retratou em Cristo. Melhor
modo de existir ndo existe do que assemelhar-se a Cristo” (ULMANN, in: CUSA,
2002, p.41). No caso, 0 que € alcancado pelo cardeal cusano por meio da reflexéo
filoséfica sobre a Trindade, parece coincidir com aquilo que sempre acreditaram o0s
cristdos. Contudo, ha um diferencial desfecho em seu sistema argumentativo, o qual
ensejamos e nos esforcaremos para alcancar. Deste modo, vé-se entre 0s outros
aspectos apresentados, que a abordagem filosofica da dimensdo trinitaria realizada
pelo cardeal cusano supera em entendimento o equivoco decorrente da relacdo e
semelhanga com as coisas perecedouras pensadas pela tradicao teoldgica. “Tal
geracdo € apenas encontradica nas coisas perecedouras” (CUSA, 2002, p.57).
Portanto, aos olhos do cardeal cusano, lhe convém mais apropriado pensar a
geracao a partir do raciocinio matematico.

Mas a geracgéo da unidade a partir da unidade é uma repeticédo Unica
da unidade, isto €, a unidade multiplicada somente uma vez. Se eu
multiplicar a unidade duas ou trés vezes ou sucessivamente, a
unidade, por si, ha de gerar outra, como um namero binario, ternario
ou outro. Porém, a unidade repetida uma vez somente engendra a
igualdade da unidade. E isso ndo pode ser entendido de outra
maneira sendo que a unidade gera a unidade. E tal geracéo é eterna
(CUSA, 2002, p.57).

Nesse sentido, observa-se, que para o cardeal cusano, do mesmo modo
como a geracao da igualdade a partir da unidade, constitui uma Unica repeticdo da
unidade, “[...] assim a processao, a partir de ambas, € a unidade daquela unidade,
ou, se preferes dizer: a unido da unidade e da igualdade dessa unidade” (CUSA,
2002, p.58). Deste modo, este terceiro elemento, isto é, a conexdo da unidade e da
igualdade é pensada pelo cardeal cusano a partir do termo processao.

Por processéo entende-se, por assim dizer, uma certa extensao de
uma coisa para outra; por exemplo, quando duas coisas sao iguais,
entdo uma certa igualdade se estende, por assim dizer, de uma para
a outra, que as une de certa maneira e as conecta (CUSA, 2002,
p.58).
Apoés abordar filosoficamente a Trindade, Nicolau de Cusa conclui que a
unidade maxima nao pode ser entendida corretamente, sendo como trina. E, na
direcdo dessa Verdade, se mostrou convicto o cardeal cusano, que usando de

exemplos adequados os homens poderiam avancar em entendimento.
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Vemos que a unidade do intelecto ndo é outra coisa sendo
inteligente, inteligivel e intelegir. Se, pois, partindo do inteligente,
gueres elevar-te ao maximo e dizer que o maximo é maximamente
inteligente, e ndo acrescentas que o mesmo é também maximamente
inteligivel e o maximo inteligir, ndo compreendes corretamente a
unidade méxima e perfeitissima. Se, pois, a unidade € a inteleccéo
méxima e perfeitissima, a qual, se essas trés correlagbes, ndo
poderia ser nem inteleccdo, nem inteleccdo perfeitissima, entéo
aquele, que ndo compreende a trindade da unidade como tal, ndo
concebe corretamente a unidade (CUSA, 2002, p.60).

Deste modo, vé-se que a ideia da unidade trina transcende tudo. Contudo, o
cardeal cusano se mantinha convicto de que era perfeitamente possivel ao homem
em fazendo uso do engenho alcangar o proprio uno maximo incompreensivel. Nesse
sentido, importa notarmos, a dimenséo valorativa adquirida pelo homem a partir do
pensamento de Nicolau de Cusa.

7

Ousada é a expressdo que o Cusano emprega com relagdo ao
homem: é um secundus deus. E explica assim essa palavra de
Hermes Trimegisto: “Tal como Deus é o criador das coisas reais e
das formas naturais, assim o homem é criador no ser l6gico (beim
logischen Sein) e nas formas artisticas (ULMANN, in: CUSA, 2002, p.
30).

Assim, consideramos se fazer notavel os aspectos que neste momento
importa analisarmos acerca do esfor¢co movido por de Nicolau de Cusa no interesse
de configurar filosoficamente a Trindade por meio da realidade dos conceitos.
Ademais, cumpre observarmos, que o0 passo seguinte dado pelo cardeal cusano em
continuidade ao tratamento da dimensé&o trinitAria como condicdo necesséaria a
compreensao da criacdo, retrata uma transicdo para uma outra forma de se
argumentar sobre a Trindade, a qual, ja adiantamos ser a das ideias matematicas
consideradas como simbolos de verdade em si mesmas inacessiveis a mente.
Sendo estas, portanto, o conteudo a ser desenvolvido no subitem seguinte.

N&o obstante, para que possamos avancar conclusivamente sobre esta parte
de nosso estudo, cumpre observarmos, que o ponto até o qual progredimos
reflexivamente, entreabre o entendimento e reforca a ideia de que o pensamento de
Nicolau de Cusa é representativo de um esfor¢o para descobrir qual o caminho a ser
trilhado pelos homens de sua época em termos de conhecimento no interesse do
convivio e bem comum social. No caso, pode-se analisar que Nicolau de Cusa
mostrava-se convicto de que a possibilidade da reorganizacdo social se encontrava
atrelada sobre a prioridade de novos conhecimentos, apreendidos e criados pelo

proprio homem a partir da analise critica do mundo vivenciado, amparado pelo
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conhecimento historicamente produzido pela humanidade, que, € o que ele se
propde a fazer.

Em outras palavras, para nos, o esforco de Nicolau assume o carater
educativo na medida em que aquilo que ele se propde a ensinar, €, na verdade,
aquilo de que precisa os homens para se tornarem membros da sociedade do século
XV. Vale ressaltar que de acordo com Figueira (1995), toda nova sociedade se
depara com essa necessidade de ter que criar novamente seres civilizados, porque
os individuos de uma época histérica ndo servem para outra. Ademais, nessa
direcdo, se observa historicamente, que apenas se pode definir com clareza e
distincdo o papel a que se destina uma nova sociedade e os seus individuos, a partir
do momento em que esta nova sociedade contribui para a decadéncia da velha
civilizacdo, apressando assim o seu fim. Ponto em que, a nosso ver, se encontra a
sociedade do século XV e, particularmente, o pensamento de Nicolau de Cusa.

Por fim, nota-se com clareza, que os aspectos aqui destacados refletem o
espirito renascentista em eclosdo e contemplam nosso intuito de tratarmos e
compreendermos o fendmeno educativo atrelado as necessidades da sociedade.
Assim considerado, ndo podemos deixar de destacar dois aspectos, primeiro, 0
guanto a ignorancia intelectual se mostrava um fator incisivo sobre a desorganizacao
da sociedade e, em segundo, a matematica como um conhecimento relevante ao
entendimento humano, enquanto meio e possibilidade para se alcancar a Verdade.
No caso, a matemética figura sobre o pensamento de Nicolau de Cusa como uma
prioridade aos novos tempos, sendo notavel, que por meio do uso dado a ela na
obra A Douta Ignorancia, inlmeras sdo as questdes que anteriormente aceitas
acriticamente pelo homem do século XV, puderam entdo avancar em entendimento.
No mais, pelo que expomos, acreditamos que apontamos a relacdo entre a
problematica educativa e a desorganizacdo social do século XV. Na sequéncia,
trataremos de especificidades do uso da matematica cusano no interesse de

superacédo da ignorancia intelectual e reorganizagéo social.

3.3. O PROCESSO DE INTELECCAO E APROXIMACAO DA VERDADE: O
INSTRUMENTAL MATEMATICO COMO CAMINHO

Buscamos neste subitem, apresentar o processo de utilizagcdo simbdlica da
matematica com o interesse de apontarmos a solu¢do cusana para alguns dos

maiores enigmas da existéncia humana e, portanto, a problematica educativa do
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século XV. E notavel, que em nossa investigacido, temos avancado no interesse de
tornarmos evidente o estatuto e o valor da matematica no pensamento de Nicolau de
Cusa. Neste momento, acreditamos n&o haver duvida quanto ao fato de que as
nocbes matematicas, sdo, entre os produtos do conhecimento humano, uma
privilegiada via simbdlica de acesso a realidade Divina. Em nosso entendimento, a
partir do uso dado a matematica por Nicolau de Cusa na esfera da alteridade, novos
enigmas e novos caminhos vao se abrindo como possibilidade de compreensao
tanto da totalidade da criacdo quanto do individuo como viva imagem de Deus.
Contudo, tais enigmas, caminhos e possibilidades de acesso a verdade Divina, se
fundam apenas pela via da assimilacéo.

Embora, pois, Nicolau de Cusa admita que no nimero se atinge uma
elevada precisdo, ndo pertencendo, enquanto tal, ao dominio da
conjectura, no entanto, quando se trata de estabelecer a sua relagéo
com o numero divino, entendido como o primeiro exemplar de todas
as coisas, entra-se no dominio da conjectura, ou melhor, recorrendo
aos termos precisos utilizados pelo autor, no dominio da conjectura
simbdlica. Assim, a relacdo que se estabelece entre o numero
racional humano e o nimero divino ndo € nem de total identidade,
nem de radical diferenca: é uma relacdo de identidade na diferenca e

de diferenca na identidade, que e precisamente a relagcdo que
caracteriza o simbolo (ANDRE, 1997, p.645).

Deste modo, convém o entendimento de que a verdade exata sobre o Divino
ultrapassa todas as capacidades cognoscitivas humanas, mas pode ser
compreendida incompreensivelmente pela assimilacdo fundada num amplo e
complexo movimento de desenvolvimento e reconhecimento da mente humana dada
a sua dimensao fundada pelo propésito do Criador. Para tanto, o caminho mais
adequado de acordo com Nicolau de Cusa é aquele que se abre pela aprendizagem
da matematica. Nesse ambito, contudo, ndo se pode perder de vista, o fato de que,

[...] @ mente humana pertence a pluralidade das criaturas. Nesse
aspecto e sob esse ponto de vista €, como as outras criaturas,
namero da mente divina. S6 que é um numero diferente do nimero
gue sdo as outras coisas, na medida em que é igualmente unidade
complicativa que pode ser ela prépria principio do outros nimeros, 0s
nameros gnoseoldgicos humanos (no especifico &mbito matematico),
por um lado, e a pluralidade das nocdes (na esfera geral do
conhecimento). E, assim, a mente que estabelece a mediacdo entre
0 numero humano e o numero divino e € devido a esse estatuto
mediador, ou seja, é pelo facto de a unidade mental ser simbolo da
unidade divina, que Nicolau de Cusa pode afirmar que 0s numeros
humanos sdo imagens dos numeros divinos, pressupondo assim
uma relagao de participagao entre uns e outros: “O numero da nossa
mente, na medida em que é a imagem do numero divino que € o
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exemplar das coisas, é o exemplar das nocdes” (ANDRE, 1997,
p.646-647).

Assim considerada a mente humana, acerca do limite e potencialidade, da
diferenca e identidade com a mente divina, importa avangarmos sobre o
entendimento do processo que encerra a utilizacdo simbdlica da matematica no
pensamento de Nicolau de Cusa. Nessa direcdo, importa considerarmos que ao
longo de nossa investigacdo procuramos mostrar que tanto a aritmética quanto a
geometria sdo fundamentais ao desenvolvimento das especulacbes cusana. De
modo geral, observamos que da aritmética sobressai um primado de inequivoco
valor, isto €, a Unidade como principio fundante. Contudo, em contrapartida, € na
geometria que se fundam os inuUmeros exemplos esclarecedores dos enigmas
enfrentados pelo cardeal cusano.

Dentro da matematica o0 nUmero parece ter no pensamento cusano
um inequivoco primado. Com efeito, sem ele, a geometria ndo é
possivel, embora o contrario se n&o afirme pelo menos
explicitamente. As figuras sé se distinguem pela sua alteridade e o
principio constitutivo da alteridade é o nimero. Dai que se considere
gue a forma substancial do poligono seja considerada ndo o angulo
nem a linha, mas sim o namero (ANDRE, 1997, p.661).

De nossa parte, julgamos termos esclarecido anteriormente a dimenséo do
namero enquanto um inequivoco primado dentro do pensamento de Nicolau de
Cusa, pois que, sem 0 numero mostrou-se ndo ser possivel a distincdo e a
multiplicidade, e que, portanto, a razdo de tudo ndo comporta 0 nimero por ser a
Unidade absoluta da qual advém o niumero. Em suma, conforme avangamos sobre a
leitura e entendimento da obra cusana A Douta Ignorancia, pudemos verificar tanto o
limite quanto a potencialidade de conhecimento humano atrelada ao reconhecimento
ou ndo da propria douta ignorancia. Nesse ambito, conforme mostramos na segao
anterior, todo o construto escolastico-medieval fundado como Verdade crista
indispensavel a organizacdo da sociedade feudal, ja ndo satisfazia as necessidades
de conhecimento da nova sociedade e Nicolau de Cusa, ndo se detendo diante
desse impasse, muito se empenhou para tornar evidente aos intelectuais de seu
contexto o quanto eles corroboravam com a desorganizacdo da sociedade mediante
0 ndo reconhecimento da propria douta ignorancia.

Nesse particular, entre seus esfor¢cos, ndo podemos deixar de observar, a

engenhosidade com que ele enfrenta e esclarece a problematica epistemologica de
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seu contexto. Note-se, que todo o esfor¢co do cardeal cusano firmado sobre a sua
argumentacgéo filosofica acerca dos mistérios divinos, seguramente se encerraria
apenas pela fé se ndo fosse pela continuidade de suas argumentacdes amparadas
pelo conceito da douta ignorancia e pelo uso da matematica. Isto posto, busquemos
avancar a partir do segundo plano das argumentacdes cusana acerca da Trindade.
Em outras palavras, sobre os enigmas da Sagrada Escritura firmados pela fé e pelo
discurso filoséfico que transcendem de tal modo tudo aquilo que possa a mente
humana se debrucar no ambito do sensivel, mas que, pela via da matemética
adquirem racionalidade.

Vé-se, pois, deste modo, que as argumentacdes cusana se propunham em
provar como 0s mistérios divinos podem ser perfeitamente compreendidos mediante
o desenvolvimento do intelecto humano por meio do uso da mateméatica. Em outras
palavras, o empreendimento realizado pelo cardeal cusano, o qual nos
empenharemos para esclarecer daqui em diante, se funda na abordagem dos
conceitos de unidade, igualdade, conexdo e eternidade tratados anteriormente
filosoficamente, mas retomados mediante consideracdes e relacbes geométricas.

Nesse particular, Nicolau de Cusa se mostra convicto de duas coisas,
primeiro, de ter provado pela abordagem filoséfica que a Unidade méaxima n&do pode
ser entendida corretamente sendo como trina e, segundo, que pela propria
dimenséao e dificuldades para com o entendimento da mesma “[...] se vé como é
necessario a filosofia renunciar a todas as coisas imaginaveis e razoaveis, se quer
compreender, com intelec¢do simplissima, que a unidade maxima nao € sendo trina.
[...]” (CUSA, 2002, p.61).

Por isso, a fim de ser agugcado o intelecto, tentarei levar-te, mais
facilmente, com méao firme, a veres essas coisas necessérias e mui
verdadeiras. Se, partindo do signo, te elevares a verdade,
entendendo em sentido metaférico as palavras, isso te conduzira a
uma estupenda felicidade, porque progrediras na douta ignorancia
nesse caminho, para, quanto € concedido a um estudioso, elevado
segundo as for¢cas do engenho humano, poderes ver o préprio um
méaximo incompreensivel — o Deus uno e trino sempre bendito

(CUSA, 2002, p.61-62).
Assim pois, Nicolau de Cusa logo apos a afirmativa de que a ideia da trindade
na unidade transcende a tudo quanto possa a mente humana se debrucar, aponta e

atribui a engenhosidade humana a tarefa de facilitar o entendimento desse mistério.

Todos o0s nossos doutores mais sabios e mais agraciados por Deus
foram concordes em afirmar que as coisas visiveis realmente séo
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imagens das coisas invisiveis e que o criador pode ser visto de
maneira cognoscivel através das criaturas, como num espelho e
enigma (CUSA, 2002, p.62).

Assim, pautado em evidéncias histéricas do uso da matematica’, Nicolau de

Cusa conclui que a matematica €, pois, a ciéncia que melhor nos ajuda na

apreenséo de diversos aspectos de Deus.

Trilhando esse caminho dos antigos e com eles concordando,
dizemos: ja que ndo se nos entreabre outro caminho de acesso as
coisas divinas sendo mediante simbolos, poderemos usar mais
vantajosamente sinais matematicos, devido a sua inalteravel certeza
(CUSA, 2002, p.64).

Contudo, para além da evidéncia historica e do posicionamento firme de

Nicolau de Cusa acerca do uso da matematica em relacéo a apreensao da verdade,

no caso, de Deus para os homens do medievo, importa ainda observarmos, a

questdao da engenhosidade humana destacada pelo cardeal cusano. Em outras

palavras, em nosso entendimento, convém considerarmos e destacarmos que a

matematica ndo € em si uma ciéncia que sempre esta para a Verdade. Mais

precisamente, o que melhor a torna referéncia aproximativa da Verdade é o uso que

dela pode a engenhosidade humana fazer. Nesse particular, Nicolau de Cusa dispde

sobre a metodologia subjacente ao uso da matematica no interesse de entendimento

e apreensdo de diversos aspectos sobre a Verdade.

7

Porém, como ¢é evidente, pelo que foi dito, que o0 maximo
simplesmente ndo pode ser nenhuma das coisas que por nés sao
sabidas ou concebidas, segue-se ser necessario ultrapassar a
simples semelhanca, quando queremos investiga-lo simbolicamente.
Pois, como todos os objetos matematicos séo finitos e nem podem
ser imaginados diferentemente, se queremos valer-nos de coisas
finitas como exemplo para ascender ao maximo simplesmente, faz-
se, em primeiro lugar, necessario considerar as figuras matematicas
finitas com suas propriedades e razoes; em segundo lugar, € mister
transferir essas razoes ou propriedades essenciais, de maneira
correspondente, a tais figuras infinitas; em terceiro lugar, depois
disso, é preciso elevar ainda mais alto as propriedades essenciais
das figuras infinitas até o infinito simples, totalmente isento de
qualquer figura. Entdo nossa ignorancia sera ensinada
incompreensivelmente como noés, ocupados com o enigma, devemos
pensar mais corretamente e mais verdadeiramente a respeito do que
ha de mais elevado. Assim procedendo e comecando sob a direcao
da verdade maxima, dizemos que homens santos e de elevadissimo
engenho, 0s quais se ocuparam com as figuras, expressaram-se de
modo variado. O mui devoto Anselmo comparou a verdade maxima

" Entre os antigos, sd0 mencionados nesta parte da obra: Pitagoras, Epicuro, Platdo, Aristételes,

Agostinho e Boécio
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com a reta infinita. Seguindo-o, voltamo-nos a figura da retitude, que
eu imagino como sendo e linha reta. Outros homens mui sabios
compararam a superbendita Trindade o triangulo de trés angulos
iguais e retos. E visto tal triangulo ter lados infinitos, como sera
demonstrado, podera ser denominado tridngulo infinito. Também a
esses pensadores haveremos de seguir. Outros, que tentaram
visualizar a unidade infinita, disseram ser Deus um circulo infinito
(CUSA, 2002, p.65-66).

Nesse sentido, Nicolau de Cusa logo apds esbocar a metodologia subjacente
a utilizagao simbdlica da matematica no capitulo Xll intitulado “De que modo devem
ser usados os sinais matematicos para tal propdsito”, trata na sequéncia, dos
exemplos geométricos que melhor Ihe convém para esclarecer os mistérios Divino,
estes, sdo considerados a partir das trés etapas propostas por Nicolau de Cusa em
direcdo a apreensdo da verdade. De acordo com André (1997), esta metodologia
apresentada na obra A Douta Ignorancia € retomada por Nicolau de Cusa nhum dos
primeiros capitulos do Complementum theologicum.

A metodologia que é esbogada no De Docta ignorantia e que supde
esta tripla consideracdo da matematica € retomada num dos
primeiros capitulos do Complementum theologicum, utilizando, no
entanto, outros termos que nos parecem extremamente significativos
para a sua correcta compreensao. Fala-se ai numa correspondéncia
as trés etapas anteriormente referidas, de “figuras matematicas”, de
“figuras teologicas” e da dissolucdo final dessas figuras para
ascender ao primeiro principio na sua absoluta infinitude: “A mente
ascende assim das figuras que tém muitos angulos e do circulo que
complica todos os poligonos formaveis até as figuras teoldgicas e,
depois, abandonando tais figuras, intui a virtude infinita do primeiro
principio e das outras {virtudes} que nela estdo complicadas, as suas
diferencas e a sua assimilagdo ao proprio simples [...]”. O mais
relevante desse passo € que a fase correspondente a inscricao do
infinito nas figuras matematicas chama Nicolau de Cusa o estadio
das figuras teolégicas. Pensamos que essa fase é a fase decisiva de
todo o processo e é nela que aparece pela primeira vez a categoria
potencializadora de toda esta metodologia: o infinito. A matemética
torna-se simbolo do divino por um processo de infinitizacdo dos seus
elementos. Mas se a uma figura geométrica infinita chama o autor
“figura teoldgica” isso significa que o infinito que intervém em toda
essa metodologia ndo pode, de modo algum, ser confundido com o
infinito matematico que, alguns séculos depois, constituira um dos
principais motores de desenvolvimento das mateméticas modernas
ou contemporaneas. [...] Para Nicolau de Cusa a mateméatica move-
se, especificamente, no ambito do finito, e a transferéncia do seu
discurso para o infinito implica ja a superacéo das suas fronteiras. [...]
(ANDRE, 1997, p.656-657).

Ainda em consideracdo desta particularidade do uso da matematica, André

(1997) assevera que o infinito é a “mola” de toda a simbolizagdo do pensamento
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cusano, mas que, a mesma nao pode ser radicada num processo ascensivo do finito
ao infinito. Na verdade,

[...] s6 aparentemente se parte das figuras matematicas finitas, na
medida em que a sua escolha e a sua caracterizagéo transportam ja
em si aquilo que as fragmenta nessa finitude. O que nos permitiria
estabelecer um novo paralelismo com o simbolismo da linguagem [...]
tal como a ascensdo dos niveis discursivos inferiores aos niveis
discursivos superiores s6 acontece através da permanente
transgressao das respectivas regras sintaticas, de tal maneira que a
‘linguagem divina” implica a negacao da prépria linguagem, também
s6 transgredindo as regras da prépria matematica, ou seja, em ultima
analise, negando-a, € possivel utilizar simbolicamente os seus
conceitos e o0s resultados dos seus especificos processos
discursivos. E Nicolau de Cusa tem plena consciéncia desta dialética
transgressora que atravessa o seu simbolismo. E por isso que, no De
docta ignorantia, faz anteceder os capitulos sobre o valor da
simbologia matematica de um aprofundamento do pensamento
expresso por Marciano Capela, segundo o qual a filosofia que quer
chegar ao conhecimento da Trindade deve rejeitar os circulos e as
esferas. E na Apologia doctae ignorantiae faz questdo em sublinhar
gue Deus sO pode ser visto acima de todas e qualquer disciplina
matematica: “Se alguém intuisse todas as coisas acima de qualquer
disciplina matematica, que confere as coisas medidas e termos, e
acima de toda a pluralidade, numero e propor¢do harmoénica, sem
medida, nimero e peso, esse vé-las-ia todas em verdade numa certa
unidade simplicissima (ANDRE, 1997, p.658-659).

Assim considerado, de nossa parte, julgamos necessario destacarmos duas
questdes. Em primeiro lugar, podemos identificar 0 modo como a matematica é
colocada a servi¢o da douta ignorancia, isto €, mediante a fronteira circunscrita pelas
figuras teoldgicas que podem e devem ser ultrapassadas como exigéncia para se
ascender ao primeiro principio na sua absoluta infinitude. Em segundo lugar, convém
considerarmos reflexivamente a forgca producente propria da matemética cujo
entendimento aponta para aquele movimento em direcdo a superacdo da sua
configuragdo especifica. Em suma, vé-se claramente como 0 pensamento de
Nicolau de Cusa é demarcado pela forca do simbolismo e do paralelismo, de modo
algum discernivel sem o desenvolvimento gradativo do intelecto humano. A respeito
do profundo dinamismo que caracteriza todo o simbolismo do pensamento cusano,
André (1997) assevera que

[...] quer as figuras geométrica, como o ponto, a linha, o triangulo ou
o circulo, quer os nimeros, como a unidade e a pluralidade inicial em
gue ela se desdobre, sdo analisados ndo numa perspectiva estatica,
mas no que se poderia considerar uma perspectiva genética, em que
cada elemento transporta consigo a “paixao” conducente a geragao
do elemento seguinte, o que, numa leitura global, significa que a
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matematica transporta ja consigo ‘uma certa paixdo” para a sua
superacdo. E evidente que esta forma de considerar a matematica
resulta com certeza do facto de, ser de algum modo contaminada
pelo dinamismo profundo daquilo que através dela se pretende
simbolizar: o movimento da mente, por um lado, mas, em ultima
analise, o Maximo absoluto, que nunca é concebido como um
conceito estatico e vazio, mas como um poder que é plena
fecundidade na sua absoluta “posicdo” (ANDRE, 1997, p.660).

No caso, este dinamismo subjacente ao simbolismo proprio do pensamento
de Nicolau de Cusa, pode perfeitamente ser analisado nos exemplos geométricos
levados a cabo pelo cardeal cusano nos capitulos finais do Livro | da obra A Douta
Ignorancia com o interesse de explicitar 0 processo enigmatico que visa servir a
intuicdo do Maximo absoluto como Unidade infinita. De acordo com André (1997),
esse processo mencionado acima é todo balizado pelo ponto e pela esfera, sendo o
ponto, aquela unidade minima principio e razdo de todas as coisas, ja a esfera, é
aguela unidade minima em plenitude, que encerra tudo quanto pode ser. Em outras
palavras, ponto e esfera expressam perfeitamente a coincidéncia entre o0 minimo e o
maximo.

O ponto simboliza essa unidade na sua coincidéncia com o minimo e
na sua dimensao “complicativa” de todas as coisas; a esfera (infinita)
simboliza essa unidade na sua coincidéncia com o Maximo e na
plenitude de tudo o que simbolicamente o ponto “complica” na sua
minimidade. O ponto é 0 espagco sem espaco €, por isso, 0 termo
sem termo, a esfera € o espaco de todos o0s espacos e,
consequentemente, também do espago minimo em que ndo existe
espaco. Tanto o primeiro como a segunda sdo extremamente
adequados para proporcionar, a partir da sua contemplacdo na
infinitude, uma intuicdo de Deus como unidade que tudo complica e
que tudo a partir de si explica. Entre o ponto e a esfera infinita
situam-se outros simbolos, de cada um dos quais o autor tira partido
para uma determinada visdo do Maximo absoluto: a recta infinita € a
plenitude da consideracdo do espagco numa Unica dimens&o, o
circulo infinito a plenitude da consideracdo do espaco em duas
dimensdes, a esfera a plenitude da consideragdo do espaco
tridimensional; em contrapartida, o triangulo infinito parece o simbolo
mais adequado para pensar a Trindade, e a fusdo de todas estas
figuras numa s6 o modelo que melhor proporciona uma inteleccao da
coincidéncia dos opostos (ANDRE, 1997, p.662).

Pelo que expomos, vé-se de certa forma, a sintese a que chega Nicolau de
Cusa apoiado sobre os fundamentos e a metodologia subjacente a utilizagédo
simbdlica da matematica. Nesse sentido, podemos voltar nossos esfor¢os sobre o
modo como 0s enigmas geométricos sao tratados por Nicolau de Cusa. Lembremos

contudo, que, num primeiro momento, as figuras matematicas sdo tomadas na sua
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finitude, e, em segundo lugar, se inscreve a infinitude nestas figuras de modo que o
principio da coincidéncia dos opostos manifesta toda sua forca, por fim, preconiza-se
um salto “transsumptivo” em que se passa a uma intuigao intelectual do infinito na
sua simplicidade e no seu carater absoluto.
Afirmo, pois, que, se houvesse uma linha infinita, ela seria reta, seria
triangulo, circulo e esfera. Da mesma maneira, se houvesse uma
esfera infinita, ela seria circulo, tridngulo e linha. E, dessarte, o
mesmo deve dizer-se a respeito do triangulo infinito e do circulo
infinito (CUSA, 2002, p.66-67).

Conforme podemos observar, Nicolau de Cusa inicia suas especulacdes
mediante suposi¢cBes acerca da infinitizacdo das figuras geométricas finitas. Nos
entretanto, consideramos importante transportarmos a analise para o plano das
figuras matematicas tomadas em sua finitude, para, posteriormente avancarmos
sobre o pressuposto da infinitizacdo. Logo, no caso da dimensdo das figuras
geométricas finitas, convém considerarmos entédo, que, tracar uma linha se resume
em estender um ponto, e que, o ponto complica a linha do mesmo modo que as
demais figuras podem ser complicadas e explicadas a partir do ponto. Ademais,
esse ponto que tudo complica e tudo explica, vé-se tdo logo, que sua existéncia se
baliza de modo enigmético na mente humana. Assim sendo, podemos adiantar que
de modo assimilativo podemos pensar a mente humana e a mente Divina. “[...] “Se
bem compreendo, todas as coisas sdo em Deus. [...] Todas as coisas estdo no
movimento, mas ai estdo do modo como evoluem, [...]” (ANDRE, 1997, p.663), e,
assim entendido, vé-se expresso nesse exemplo o dinamismo da simbologia cusana,
0 que, Nos permite retomarmos e avangarmos com um pouco mais de clareza sobre
0 segundo passo da metodologia proposta pelo cardeal cusano, a infinitizacao.

A primeira assertiva, a saber, que a linha infinita é reta, é evidente: o
didmetro de um circulo é uma linha reta e a circunferéncia é uma
linha curva maior do que o diametro. Se, portanto, a linha curva, em
sua curvatura, diminuir, quanto mais ela for a circunferéncia do
circulo maior, a circunferéncia, portanto, do circulo maximo, a qual
ndo pode ser maior, € minimamente curva e, por iSso, maximamente
reta. Coincide, portanto, o0 minimo com o maximo, de modo que a
vista parece ser necessario que a linha méaxima seja maximamente
reta e minimamente curva (CUSA, 2002, p.67).

No caso, 0 enigma da linha reta nos permite fazermos uma aproximacgéao
mental acerca da coincidéncia dos opostos. Num primeiro momento, a ideia do

cardeal cusano € tomar as figuras matematicas no plano finito, de modo que, linhas
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curvas sdo desenhadas como tangentes de uma linha reta. A partir disto, vé-se com
clareza, que quanto menos curva forem as linhas mais se aproximaréo da linha reta

tangente a elas, portanto, menos sera a diferenca entre elas conforme se pode
observar na figura abaixo.

Figura 1

Fonte: CUSA, 2002, p.67

Consideradas assim, as figuras matematicas finitas desde a razdo que lhes
pressupfe até a poténcia que lhes é propria, ndo € forcoso admitir que uma
circunferéncia de raio infinito coincidird necessariamente com a reta, de modo que,
no infinito os opostos coincidam. Em todo caso, para além deste exemplo que nos
permite pensar a dimensdao em que 0s opostos se coincidem, Nicolau de Cusa
desenvolve outro exemplo que melhor proporciona a inteleccdo da coincidéncia dos

opostos, trata o cusano da fusdo de todas as figuras numa s6 como se pode
observar na figura abaixo.
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Fonte: CUSA, 2002, p.68

[...] foi dito que a linha infinita é triangulo maximo, circulo e esfera. E,
para demonstra-lo, faz-se mister vermos nas linhas finitas o que
existe na poténcia da linha finita. E, porque tudo quanto estd na
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poténcia da linha finita, isso é a linha infinita em ato, ficar-nos-a mais
claro aquilo que buscamos. Sabemos, primeiramente, que a linha
finita em comprimento pode ser mais longa e mais reta; provou-se ja
gue a linha mais comprida é a mais longa e mais reta. Em segundo
lugar, se a linha AB, permanecendo imével o ponto A, for tracada
circularmente até B chegar a C, originou-se um triangulo (ver figura 2
abaixo); se for concluido o giro, até B retornar ao ponto de partida,
tem-se um circulo. Se novamente, permanecendo imoével A, B for
tracado circularmente até chegar ao ponto de partida, ou seja, D,
forma-se da linha AB e AD uma linha continua e descreve-se um
semicirculo. Se, permanecendo imovel o diametro BD for tragado um
semicirculo, origina-se uma esfera. E a esfera é o Ultimo produto da
poténcia da linha, totalmente existente em ato, porque a esfera nédo
esta em poténcia para originar qualquer outra figura ulterior.
Portanto, se na poténcia da linha finita estdo todas essas figuras e a
linha infinita € em ato tudo que a linha finita € em poténcia, segue-se
que a linha infinita é triangulo, circulo e esfera (CUSA, 2002, p.68).

A partir de tais exemplos, a conclusdo a que chega o cardeal cusano € a de
que: “Era isso que se tinha que provar. Como, talvez, desejas vé-lo mais claramente,
isto €, como aquilo que esta na poténcia do finito € o infinito em ato, informar-te-ei
muito mais a esse respeito” (CUSA, 2002, p.68). Nessa direcdo, Nicolau de Cusa
procurou aprofundar algumas questbes acerca dos enigmas da Trindade de
fundamental importancia ao entendimento da criagcdo e também de aspectos préprio
da fus@o de todas as figuras numa s6 como melhor modelo para proporcionar uma
inteleccdo da coincidéncia dos opostos.

No caso da Trindade, argumenta o cardeal cusano que a faculdade
imaginativa ndo se mostra capaz de entender como a linha pode ser um triangulo,
pelo fato de ndo conseguir ultrapassar o género das coisas sensiveis, mas que, para
0 intelecto se mostra coisa mais facil.

Por ndo poderem  existir varios infinitos, entendes
transcendentalmente que o tridngulo infinito ndo pode ser composto
de vaérias linhas, conquanto seja o tridangulo méximo, mais
verdadeiro, ndo-composto e simplissimo. Visto ser o triangulo mais
verdadeiro, o qual ndo pode existir se trés lados, sera mister que a
mesma e Unica linha infinita seja trés linhas e que as trés sejam uma
linha simplissima. O mesmo se diga dos angulos, porque néo havera
sendo um angulo infinito e este é trés angulos e os trés sdo um. Nem
esse triangulo maximo sera composto de lados e de angulos; porém,
a linha infinita e o &ngulo sdo uma e mesma coisa. Dessa maneira,
também a linha é &ngulo, porque o tridngulo € linha. Ainda te poderas
auxiliar na compreensao disso, pela elevacdo de um tridngulo com
quantidade determinada a um triangulo sem ela. E patente que todo
triangulo, que tem grandeza, possui trés angulos iguais aos dois
retos; dessarte, quanto maior for um angulo, tanto menores sédo 0s
outros. E, embora cada angulo possa ser aumentado maximamente
até dois retos exclusivamente e ndo maximamente, de acordo com
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nosso principio, admitimos, contudo, que seja aumentado
maximamente até dois dngulos retos exclusivamente, permanecendo

o tridngulo. Fica, entdo, manifesto que o tridngulo tem um angulo,
gue é trés angulos, e trés que sdo um. Da mesma forma poderas ver
gue o triangulo é uma linha (ver figura 3, abaixo), visto que dois lados
somados de um triangulo com grandeza serdo tanto mais compridos
que o terceiro, quanto for menor do que dois retos o angulo que
formam. Tomemos como exemplo o angulo BAC; por ser muito
menor do que dois retos, infere-se que as linhas BA e AC, somadas,
sdo muito maiores do que BC. Consequentemente, quanto maior for
aquele angulo, como, v.g., BDC, tanto menos as linhas BD e DC
excedem a linha BC e a superficie € menor. Por isso, se, pela
posicdo, um angulo equivalesse a dois retos, todo o triangulo se
converteria numa simples linha. Por esse motivo, com esta tese, que
€ impossivel em tridngulos com quantidade determinada, pode
ajudar-te a ascender de um tridngulo com quantidade determinada a
tridngulos sem quantidade determinada. Nestes vés ser de todo em
todo necesséario o que naqueles é impossivel. Com isso fica claro
gue a linha infinita constitui o tridngulo maximo. Era isso que tinha

gue ser demonstrado (CUSA, 2002, p.69-70).
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Fonte: CUSA, 2002, p.70
Nesse sentido, a especulacdo cusana sobre a linha e o triangulo permite o

entendimento de que a trindade é unidade pelo fato de ndo poder haver varios
infinitos, em suma, “[...] um estara no outro e os trés serdo o uno maximo” (CUSA,

2002, p.80). Em verdade,
[...] a verdade do triangulo requer trés angulos. Aqui ha, pois,

verdadeiramente trés angulos, e cada um deles € o0 maximo e todos
constituem um Gnico méaximo. Ademais, a verdade do tridngulo
requer que um angulo ndo seja o outro. E assim, aqui, a verdade da
unidade da esséncia simplissima requer que aqueles trés angulos
ndo sejam coisas distintas mas uma s6 realidade. E isso também é
verdadeiro aqui. Une, pois, com antecedéncia, como disse, essas
coisas, que aprecem opostas, e ndo terds um e trés, ou vice-versa,
mas o unitrino ou o triuno. E esta é a verdade absoluta (CUSA, 2002,

p.82).
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N&o obstante, ainda em continuidade as suas especulagées que visam uma
intuicdo de Deus como unidade que tudo complica e que tudo a partir de si explica, o
cardeal cusano também buscou esclarecer como um tridngulo infinito € circulo e o
circulo é esfera, exemplo que proporciona uma inteleccdo dos opostos em Deus.

Para tratar de tal proposito,

Tomemos o triangulo ABC (ver figura 4, abaixo), construido, por
hipétese, pelo giro da linha AB, até B chegar a C, conservando-se
fixo A. se a linha AB fosse infinita e se B descrevesse uma rotacao
completa, até voltar ao ponto de origem, ndo ha duvida de que se
originaria o circulo maximo, do qual BC é uma parte. E por ser uma
parte do arco infinito, entdo BC é uma linha reta. E, como toda parte
do infinito é infinita, BC ndo é menor do que o arco inteiro da
circunferéncia infinita. Por isso BC ndo sera apenas uma parte, mas
uma circunferéncia completissima. Por essa razédo, € necessario que
o triangulo ABC seja o circulo maximo. E porque a circunferéncia BC
€ uma linha reta, ela ndo é maior do que AB da figura infinita, pois
ndo ha nada maior do que o infinito. Nem s&o duas linhas, porque
nao pode haver dois infinitos. Por esse motivo, a linha infinita, que é
triangulo, é também circulo, como foi dito anteriormente. Que a linha
infinita € uma esfera torna-se manifestissimo assim: a linha AB é a
circunferéncia do circulo méaximo, ou melhor, &€ também circulo,
conforme ja foi demonstrado; e no tridngulo, ela foi tracada de B até
C, consoante foi dito acima. Mas BC é uma linha infinita, como
também foi demonstrado ha pouco. Por isso AB chegou a C, fazendo
um giro completo sobre si mesmo. Sendo assim, segue-se que a
esfera necessariamente se originou de tal revolucao do circulo sobre
si mesmo. E como antes foi demonstrado que ABC é circulo,
triangulo e linha, provamos agora que é também esfera. E isso que
nos haviamos proposto investigar (CUSA, 2002, p. 71-72).

Fonte: CUSA, 2002, p.71
No caso, os exemplos geométricos ou, dito de outro modo, 0s enigmas

geométricos levados a cabo por Nicolau de Cusa na obra A Douta Ignorancia, séo
representativos sobre o seu esforco de esclarecer aos seus contemporaneos tanto a

dimensé&o da douta ignorancia quanto o fato de serem as no¢fes matematicas vias
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simbdlicas privilegiadas de acesso a realidade divina. Apoiado sobre esse
simbolismo dinamico, Nicolau de Cusa buscou elevar a inteleccdo humana até um
plano em que se vé de forma clarissima ndo apenas como a linha maxima se
relaciona com as linhas, mas também como 0 maximo se relaciona por transposicao
com todas as coisas. Na busca desses esclarecimentos, o cardeal cusano além dos
enigmas geométricos também recorre aos textos de grandes estudiosos do passado
no interesse de firmar por meio da douta ignorancia uma compreensao
incompreensivel do maximo.

Do que foi dito apresenta-se aqui uma especulacdo de grande
momento que se pode extrair disso a respeito do maximo, a saber:
como 0 maximo é tal que o minimo € o0 maximo no préprio maximo,
de sorte que se supera por inteiro toda a oposi¢ao infinitamente. E
desse principio poderiam se extraidas tantas verdades negativas
sobre 0 maximo quantas se poderiam ler ou escrever. E mais. Toda a
teologia apreensivel por nés é obtida a partir desse principio tdo
elevado. Em razéo disso, o grande estudioso das coisas divinas,
Dionisio Areopagita, diz, em sua Teologia mistica, que o betissimo
Bartolomeu tinha compreendido maravilhosamente a teologia,
afirmando ser ela ao mesmo tempo a maxima e a minima. Quem
compreende isso compreende tudo e transcende todo o intelecto
criado (CUSA, 2002, p. 72-73).

Entre outros exemplos tomados pelo cardeal cusano, seguem-se afirmacdes

sobre Deus gue dizem, que, ele enquanto maximo,

[...] ndo é isto e ndo é aquilo, nem esta em algum lugar e ndo esta

em outro. Pois assim como é tudo, assim também nao é nada de
tudo. [...] ele é “a causa perfeita e Unica de todas as coisas, acima de
toda a afirmacédo; sua exceléncia situa-se para além da negacao de
tudo. Ele é simplesmente o independente de tudo e além de tudo”
(CUSA, 2002, p.73-74).

Assim considerado, o cardeal cusano ndo recua diante da ideia de que “[...]
Deus é conhecido acima de todo espirito e inteligéncia” (CUSA, 2002, p.74). Além do
mais, o cardeal também buscou esclarecer aspectos importantes a respeito da
apreensdo da unidade fundante pela linguagem, a qual, por ser imprecisa sobre 0
mundo dos entes concretos e finitos também ndo pode ser considerada totalmente
adequada para exprimir o respectivo principio fundante, na sua unidade e na sua
infinitude. “[...] Todavia, esse principio fundante €& principio de ser e de
conhecimento, mas é também principio de discurso. [...]" (ANDRE, 1997, p.601).

Em conformidade com isso, diz o rabi Salomao terem afirmado todos
0s sabios, unanimes, que “as ciéncias nao apreendem o criador;
excetuado ele mesmo, ninguém apreende o que ele é. Com relagéo
a ele, nossa compreenséo € a incapacidade de nos aproximarmos da
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compreensdo dele”. Por isso, concluindo alhures, ele diz: “Louvado
seja o criador. Na compreensdo de sua esséncia o perquiri das
ciéncias é abreviado, a sabedoria é reputada ignorancia e fatuitade a
elegancia das palavras (CUSA, 2002, p.74).

Deste modo, Nicolau de Cusa a0 mesmo tempo em que esclarece o modo
pelo qual pode o homem obter a inteleccdo de Deus, também aponta as razdes
pelas quais a Verdade exata é incompreensivel e que, portanto, Deus apenas logra
ser encontrado pelo principio da douta ignorancia. Contudo, essa limitacdo tanto
sustenta o aspecto conjectural do conhecimento humano quanto a ideia de que o
saber € ilimitado e que a engenhosidade da mente humana esta para este propdsito
desde sempre por razdo e obra divinas. Em outras palavras, como meio necessario
a realizacao plena da criacéo Divina.

Ademais, importa notarmos, que Nicolau de Cusa tendo demonstrado ser a
curvatura infinita a infinita retitude, que, em sentido figurado, retrata a coincidéncia
simplissima da infinita esséncia, razdo de tudo e todas as coisas, se preocupa ainda,
em verificar 0 modo como essa esséncia se encontra em tudo.

[...] Cumpre examinar como todas as esséncias das coisas que
existem, existiram ou existirdo sempre estdo em ato e eternamente e
sdo nela mesma a prépria esséncia, e assim todas as esséncias sao
como a propria esséncia de tudo. Importa verificar como a esséncia
de todas as coisas é assim qualquer uma delas, por ser a0 mesmo
tempo todas e nenhuma individualmente. Cabe averiguar como a
mesma esséncia maxima, tal como a linha infinita constitui a medida
mais adequada de todas as medidas, também ela é a medida mais
adequada de todas as esséncias. Pois 0 maximo, ao qual ndo se
opde o minimo, é necessariamente a medida mais adequada de
tudo; ndo € maior, por ser o menor e nao é menor, porque € 0 maior.
Tudo quanto € mensuravel situa-se entre 0 maximo e o minimo,
raz8o0 por que a esséncia infinita representa a medida mais
adequada e a mais exata de todas as esséncias (CUSA, 2002, p.74-
75).

Quanto a essa questdo, Nicolau de Cusa argumenta sobre uma série de
ideais como a indivisibilidade, a imutabilidade, a razdo como una mas participada
diversamente. Ora, “[...] assim como a linha infinita é indivisivel, a qual € a razdo da
linha finita, e €, por consequéncia, imutavel e perpétua, assim também a razdo de
todas as coisas, que é o Deus bendito, € sempiterna e imutavel. [...]" (CUSA, 2002,
p.76). Ademais, observa o cardeal cusano, que sobre coisas diversas nota-se duas
coisas, a saber: a razdo como uma e igual para todas, e ainda, a diversidade. Em

suma, assevera o cardeal que, “[...] a razdo de ambas as linhas € uma sé, e a
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diversidade das coisas ou das linhas ndo provém da diversidade da razdo, que é

uma so, mas do acidente, pois ndo participam igualmente da razao. [...]" (CUSA,

2002, p.76).

O ser participada diversamente provém, como foi provado antes, do
fato de ndo poderem existir duas coisas igualmente semelhantes e,
por conseguinte, participantes de modo exato e igual de uma so6
razdo. Pois a razdo ndo é participavel na suma igualdade, a ndo ser
pelo maximo que é a propria razao infinita. Assim como ndo ha
sendo uma unidade maxima, assim ndo € possivel haver sendo uma
igualdade de unidade. E esta, por ser a igualdade méaxima, é a razdo
de todas as coisas. Pois assim como ndo existe sendo uma linha
infinita, a qual é a razdo de todas as finitas, e porque a linha finita
dista necessariamente da que é infinita, entdo também, devido a
isso, ndo pode ser a razdo de si mesma, como ndo pode ser finita e
ao mesmo tempo infinita. Portanto, assim como duas linhas finitas
jamais podem ser perfeitamente iguais, porquanto a igualdade exata,
gue é a maxima, ndo é sendo o maximo, da mesma maneira também
nao se encontram duas linhas que participam de modo igual da razéo
Unica de todas as linhas (CUSA, 2002, p.76-77).

Conforme podemos observar, Nicolau de Cusa avanga extraindo

ensinamentos enigmaticos que também conduzem o entendimento para a intelec¢éo

de Deus por meio da douta ignorancia e uso da matematica. Em outras palavras, o

cardeal cusano esclarece aos seus contemporaneos a importancia de se reconhecer

a prépria ignorancia e aponta a matematica como um instrumental racional

necessario a superacao da ignorancia, para entender a dimensao da Verdade é

preciso desenvolver a capacidade de abstracéo.

Nenhuma coisa &, pois, em si mesma, exceto o maximo. E toda coisa
€ em si mesma como em sua razdo, porque sua razdo € o maximo. A
partir disso, pode o intelecto ajudar-se e, na analogia com a linha
infinita, progredir muito na santa ignorancia em diregcdo ao maximo
simplesmente o qual estd acima de todo o entendimento. Pois aqui
vimos agora claramente como encontramos Deus pela remocéo da
participagdo dos entes. Todos os entes participam da entidade.
Supressa, pois, a participacdo de todos os entes, resta a propria
entidade simplissima a qual é a esséncia de todos os entes. E nos
ndo vemos essa mesma entidade como tal, a ndo ser na doutissima
ignoréncia, porque, quando removo do espirito tudo que participa da
entidade, nada parece restar. Por esse motivo, o grande Dionisio diz
gue a inteleccéo referente a Deus mais se aproxima do nada do que
de algo. Porém, a sagrada ignorancia me ensina que aquilo que ao
intelecto se afigura como nada é o maximo incompreensivel (CUSA,
2002, p.77-78).

Nicolau de Cusa, trata ainda, a partir do mesmo principio, de outros

relevantes enigmas que versam sobre o entendimento da participacdo na entidade,
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sobre a transferéncia das figuras infinitas, como por exemplo: do tridngulo infinito
para a Trindade méxima; do circulo infinito para a unidade e da esfera infinita a
existéncia atual de Deus. Contudo, de nosso ponto de vista, cremos que
conseguimos apresentar o dinamico e simbdélico uso dado a matematica pelo cardeal
cusano no interesse de ensinar aos seus contemporaneos como Deus pode ser
inteligido incompreensivelmente, e, para além disso, como o homem avang¢ando
sobre a prépria douta ignorancia nada mais realiza do que o propésito Divino para
com a proépria criagdo. No mais, cumpre assinalarmos que,

[...] pelas colocacdes precedentes, é claro ser Deus a complicatio de
todas as coisas, também das contraditorias, entdo nada pode
subtrair-se a sua providéncia. Quer, pois, facamos algo, quer o seu
oposto ou nada, tudo estava implicado na providéncia de Deus.
Nada, portanto, acontecerd a ndo ser conforme a providéncia de
Deus. Donde, conquanto Deus tivesse podido ter previsto muitas
coisas, que nao previu nem previr4, muitas coisas também previu
gue teria podido nado prever. Contudo, nada pode ser acrescentado
ou diminuido da divina providéncia (CUSA, 2002, p.87).

Assim considerado, em nosso entendimento, podemos asseverar serem estas
ideias, aquelas que na percepc¢do e consciéncia do cardeal cusano se mostravam
condizentes de serem aprendidas e ensinadas pelos homens do século XV no
interesse da superacdo da ignorancia intelectual que repercutia sobre a
desorganizacdo de sua sociedade. Em suma, podemos dizer, que, para o cardeal
cusano, é apenas mediante a compreensdo do mundo e de si préprio que pode a
vida em sociedade ser conduzida da melhor forma possivel. Nessa direcdo, a
matematica como pudemos constatar pode e deve ser aprendida e ensinada como
meio de desenvolvimento intelectual e humano indispenséavel a intelecgdo do Divino

e a reflexdo e entendimento do mundo e de si préprio.
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4 O ENSINO DE NICOLAU DE CUSA E O USO DA MATEMATICA COMO
INSTRUMENTO DE DESENVOLVIMENTO INTELECTUAL E POSSIVEL
SUPERACAO DA IGNORANCIA

Nesta secdo, 0 objetivo € apresentarmos a dimensdo da importancia que a
matematica se reveste para Nicolau de Cusa como instrumento de desenvolvimento
intelectual de grande relevancia a superacgéo da ignorancia no século XV. Conforme
mostramos, a obra A Douta Ignoréncia é toda fundamentada pela linguagem
matematica. E, entre os motivos epistemoldgicos que expressam essa dependéncia
do uso da matematica como condi¢cdo de desenvolvimento do pensamento cusano,
importa observarmos, aqueles que entrevemos e relevamos como sendo de grande
valor ao nosso propasito.

Por conseguinte, como essencial ao nosso propadsito, consideramos relevante
analisarmos alguns possiveis equivocos em relagcdo ao estatuto da matematica
cusana fundados em leituras que buscam aproximar Nicolau de Cusa da
Modernidade. Nesse particular, importa ndo perdermos de vista, que conforme
afirma Figueira (1951), num século de transicdo, cheio de pressentimentos e
inquietacdes, Nicolau de Cusa é um homem também de transicéo, ligado a Igreja por
sua fé e a Renascenca pela sua cultura. Dentro deste quadro, Figueira (1951) atesta
também, ndo ser explicito no cardeal cusano uma divisdo entre fé e ciéncia, de
modo que ndo se encontram em sua obra sinais de conflitos e desarmonias.
Segundo o estudioso, essas duas forcas, somente mais tarde apareceriam em
campos opostos, ndo como fé e ciéncia, mas antes, como dois géneros de vida
diferentes, o religioso e o secular. E, é inserido e apoiado nestas dimensdes de seu
contexto e com base na literatura sobre o assunto, que consideramos de fato um
equivoco querer aproximar o cardeal cusano a Modernidade mediante apenas 0 uso
da matematica, dada as particularidades deste uso, o qual adiante buscaremos
apresentar. Em suma, o contexto é diferente e também o € a consciéncia humana.
Em todo caso, importa assinalarmos, que no pensamento cusano podemos verificar
o tracado de um novo “codigo genético” da cultura educativa, colocado em marcha e
carregado de futuro.

No caso, ndo encontramos referéncias bibliograficas dentro da historiografia
da Educacgéao que fizessem mencao ao pensamento de Nicolau de Cusa. No entanto,
como assevera André (1997, p.12), ndo podemos desconsiderar a possibilidade de

“[...] reencontrar caminhos que nao foram seguidos e que, redimensionados no
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contexto em que vivemos, poderdo revelar uma profunda fecundidade e uma
extraordindria actualidade”. Ademais, como nos lembra Figueira (1951), embora o
pensamento do cardeal cusano tenha permanecido nas brumas do século XV, néo é
sem valor o estudo de um homem como o cardeal, ainda um tanto obscuro.
Obscuridade, que segundo o autor, se centra sobre o fato de muitos o terem lhe
ofuscado com a mesma luz que ele foi um dos primeiros a acender. “Tomaram-lhe o
facho e correram adiante. Quando esses corredores se chamam Descartes, Spinoza
ou Kant nédo é dificil explicar porque o seu nome ficou meio perdido nas brumas do
século XV” (FIGUEIRA, 1951, p.19-20). Assim configurado o quadro, acreditamos
estar destacado o lugar e o valor ocupado por Nicolau de Cusa na histéria da
civilizacdo, que em nossa proposta nos esforcamos para compreender e analisar.
Nesse sentido, no interesse de contribuirmos com o entendimento de possiveis
equivocos quanto ao lugar e valor pertencente a Nicolau de Cusa dentro da histéria
do pensamento humano, nos apoiaremos em reflexdes levadas a cabo por André
(1997) em seu estudo intitulado Sentido, simbolismo e interpretacdo no discurso
filosofico de Nicolau de Cusa.

Com o objetivo de situar a importancia que a matematica se reveste no
pensamento de Nicolau de Cusa, André (1997) destaca o fato de ser o cusano um
pensador de transicdo, e, posto isto, afirma que este lugar de relevo ocupado pela
matematica cusana encontra sua “[...] expressao e fundamentacdo em alguns
motivos de natureza relativamente externa e em razfes que se prendem mais
intrinsecamente com a marcha do seu pensamento” (ANDRE, 1997, p.622). Em
outras palavras, assevera 0 estudioso que a matematica ndo possui para o cardeal
cusano uma importancia em si mesma. Contudo, se ndo ha possibilidade de avango
do seu pensamento sem o desenvolvimento e 0 uso da mesma, logo, é for¢oso
situarmos a necessidade da ciéncia matematica ao desenvolvimento intelectual
voltado para além das questdes de ordem pratica da existéncia humana, pois, o que
busca o cardeal cusano é o entendimento geral do mundo e da existéncia humana
como condi¢cdo para viver em sociedade do melhor modo possivel. Quanto aos
motivos de natureza relativamente externa, que expressam a dedicacdo do cardeal
cusano com o estudo da ciéncia matematica

[...] ndo é de descurar o facto de, entre 1445 e 1459, Nicolau de
Cusa ter composto mais de uma dezena de escritos genuinamente
matematicos, tendo sido esse um dos factores que mais conhecido o
tornou nos séculos seguintes, durante 0s quais 0 seu pensamento
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filosofico permaneceu praticamente na penumbra. Isso poderia
indicar que o autor manteve aceso um interesse especifico pela
ciéncia dos numeros e das figuras e a constitui em campo autbnomo
do seu trabalho cientifico. Todavia, quando lemos os escritos de
natureza filoséfica, damo-nos conta de que 0 seu interesse
matematico se transpde para a sua atividade filosofica e s6 ai
adquire verdadeiro sentido. O que significa, de imediato, que este
filosofo ndo se volta para a mateméatica Unica e simplesmente por
causa da matemdtica, mas fundamentalmente movido por
preocupacgfes especulativas as quais a matematica parece fornecer
uma resposta mediadora. [...] Ao ler os seus textos de natureza
estritamente matematica e ao constatar como se presentificam nas
suas reflexdes filosoficas, tem-se a sensagdo de que aqueles
constituem uma espécie de experiéncia tedrica indispensavel para a
plena realizacdo da sua experiéncia filosofico-especulativa e, mais
ainda, para a sua prépria experiéncia mistica. [...] (ANDRE, 1997,
p.622-623).

Em suma, o amplo espa¢o que 0s escritos matematicos ocupam no contexto
de vida e obra do cardeal cusano constatado mediante a quantidade de exemplos
matematicos presentes nos seus textos filoséficos, ndo deixam duavidas sobre a
importancia dessa ciéncia para o desenvolvimento intelectual humano. No entanto,
no interesse de entendermos o estatuto dessa ciéncia dentro do pensamento de
Nicolau de Cusa, frise-se, um pensador de transicado, “[...] ha que juntar a essas
razbes aparentemente externas os motivos mais explicitamente tedricos que nos
permitem chegar & mesma conclusdo” (ANDRE, 1997, p.623). De modo geral, André
(1997) concilia as “razdes externas” aos motivos tedricos da seguinte forma:

[...] convém, em primeiro lugar, referir que, se o0 pressuposto que
comanda toda a sua reflexdo filoséfica € o da unidade infinita, que
por inspiragdo cristd € concebida como uma tri-unidade, o numero
devera desempenhar, no contexto dessa reflexao trinitaria, um papel
determinante. Acresce ainda que, admitindo que a sua metafisica €&,
pela inspiracdo neoplatdénica que a configura, uma metafisica da
unidade, a unidade €, por sua vez, o principio do nimero, o que faz
com gque a ciéncia do numero nela assuma um especial significado.
Em segundo lugar, deve recordar-se que toda a sua ontologia
sistémica se reveste de uma profunda dimensdo estética. Ora o
fundamento da estética encontra-se na propor¢cdo e na harmonia,
gue, por sua vez, se exprimem em relacbes espécio-quantitativas
gue permitem a resplandescéncia da forma. Por isso, indispensavel
para a compreensdo da mais profunda dimenséo estética dos entes
em si e no seu conjunto e para a leitura da cosmologia estética a
partir da qual ganha sentido a interpretacdo do mundo como simbolo,
parece ser a mateméatica no seu desdobramento na aritmética e na
geometria, mas também na sua concretizacdo na musica e na
astronomia. Finalmente, convém referir que a atividade da mente é
encontrada fundamentalmente na sua capacidade mensurativa:
conhecer € medir e avanga-se para 0 desconhecido através de
comparacgdes e proporgdes com o conhecido. O que permite concluir
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gue, também ao nivel de todo o processo cognoscitivo humano e da
unidade que constitui o respectivo sujeito, € concebida a matemética
uma posicao extremamente peculiar no quadro de todas as outras
ciéncias (ANDRE, 1997, p.623-624).

Nesse particular, sobressai o entendimento de que a matematica cusana se
revela como possibilidade e condicdo instrumental e intelectual a apreensao, ainda
que incompreensivel da Verdade em virtude de sua natureza essencial e existencial
como também de qualquer outra forma de conhecimento sobre a totalidade do
Universo e da existéncia humana dependentes Daquele.

Acresce ainda, para realgcar a importancia que a matematica assume
no pensamento cusano, que o0 autor ndo se coibe de sublinhar,
desde a sua primeira obra, que na Matematica se atinge a verdade
com muito maior precisdo que em qualquer outra ciéncia, na medida
em que se atinge na sua incorruptivel certeza, ou, para utilizar as
palavras mais expressivas de um outro texto, que a verdade
‘resplandece no espelho da mateméatica ndo ao modo de uma
longinqua imagem, mais na mais luminosa aproximacao”, razao pela
qual se pode afirmar que “ndo ha ninguém que ignore que a verdade
€ atingida com mais certeza nas matematicas que nas outras artes
liberais (ANDRE, 1997, p.624).

Pelo que apresentamos, parece ndo ser admissivel qualquer davida quanto a
importancia da matematica. Nesse sentido, passemos entdo ao tratamento daquilo
que se mostra passivel de equivocos, a dimensdo do estatuto ocupado pela
matematica no contexto do pensamento cusano. Sobre esta questdao, André (1997)
aponta os riscos de uma leitura apressada dos textos cusano. De acordo com o
estudioso do pensamento cusano, a matematica na Modernidade desempenha um
papel paradigmatico na configuracdo da inteligibilidade do real, e isso, de um modo
muito peculiar é notavel no pensamento cusano. Com efeito,

[...] o discurso mateméatico assume uma tripla importancia devido a
sua tripla utlizacdo: ele aparece como instrumento bastante
adequado a utilizar no conhecimento de Deus, como um meio que
nos proporciona o conhecimento do mundo e como uma via de
acesso ao auto-conhecimento humano, na medida em que aparece
como uma das caracteristicas fundamentais da nossa atividade
mental, sobretudo como ela é exercida no movimento racional. A
questdo fundamental para esta aproximacdo reside, no entanto, e
fundamentalmente, neste seu ser instrumento para o conhecimento
de Deus, meio de conhecimento do mundo e via de acesso ao N0Sso
auto-conhecimento. Ou seja, se a valorizacdo da matematica no
conhecimento de Deus comporta a afirmacao de um Deus geGmetra
como “arquitecto do universo”, a universalizagcdo da linguagem
matematica como linguagem da natureza fisica, humana e social e a
sua consequente concepgao do mundo “subspecie machinae” e a
reducdo da racionalidade humana a essa racionalidade matematica,
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estamos inevitavelmente perante uma verdadeira antecipacdo dos
Novos Tempos, de tal maneira que o epiteto de “pai do racionalismo
moderno” deveria ser, com toda a justica, transferido de Descartes
ou de Galileu para Nicolau de Cusa. Todavia, tanto a “douta
ignorancia” por um lado, como, por outro, a “ontologia sistémica” a
gue ela da origem [...] obrigam-nos a avancar mais cautelosamente
nesta “leitura moderna” de Nicolau de Cusa e a aprofundar, numa
direccdo convergente com todos os pressupostos ja anteriormente
enunciados, o estatuto da matematica no seu pensamento (ANDRE,
1997, p.625-626).

Para além da importancia acima destacada por André (1997) acerca do papel
exercido pela matematica no pensamento do cardeal cusano, também aponta o
estudioso a necessidade de avaliar-se com cautela o uso dado a matemética pelo
cardeal cusano. Nisto se funda e se atesta o discernimento e o diferencial de seu
pensamento e, particularmente, o figura como um homem de transicdo, denominado
por alguns como “porteiro da modernidade” e nada além disso. Sobre este aspecto,
Teixeira (1951, p.31) considera ser Nicolau de Cusa um dos maiores matematicos
do seu tempo, mas que, contudo,

[...] h4 no modo como ele compreende e aplica as matematicas aos
problemas filos6ficos, e mesmo teoldgicos, uma certa ingenuidade
[..] E por isso que se pode afirmar que a tentativa teoldgica-
matematica de Nicolau de Cusa, conquanto cheia de
pressentimentos fecundos é algo que o liga a Idade Média: um
método novo, um novo instrumento do espirito a servigco da teologia e
da Igreja.

No entanto, Teixeira (1951) apesar de atribuir uma certa ingenuidade a
aplicacdo da matematica cusana a filosofia e teologia no interesse de se chegar a
Verdade, também observa a importancia de se ter em mente o verdadeiro e
indispensavel estatuto da matematica para a compreensdo do pensamento de
Nicolau de Cusa. Afirma ainda, que a matematica desenvolvida pelo cardeal cusano
€ mais avancada que a de seus precursores matematicos, que, como Rogério Bacon
por exemplo, afirmava o valor da matematica do fato de ser ela uma ciéncia que
permitia a verificacdo experimental. No caso, segundo a analise de Teixeira (1951),
a matematica cusana ndo necessitava da justificacdo dos sentidos, mas, havia algo
que dificultava ou impedia por meio delas o perfeito conhecimento, em suma, “...] é
gue as coisas da natureza opdem uma espécie de resisténcia ao rigor légico do
instrumento” (TEIXEIRA, 1951, p.33). Tal dificuldade, de acordo com o estudioso se
deve a uma confusdo ou distingdo ndo apreendida por Nicolau de Cusa sobre a

guantidade e a qualidade.
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[...] Foi essa distingdo entre as qualidades primérias da extensao e as
gualidades secundarias que permitiu a Descartes fazer da matematica
a chave para a decifracdo do segredo do universo. Nicolau de Cusa,
porém, ndo pode chegar a isso. [...], pelo fato de querer aplicar as
matematicas ao qualitativo, Nicolau de Cusa foi levado a admitir uma
relativa ineficacia das mesmas na explicacdo do universo. Refugiou-se
na douta ignoréncia. E para justificar esta, procura tirar partido da
propria matematica. [...] Contudo, posta ao servico da douta
ignorancia, ela da apenas a medida das limitac6es de Nicolau de Cusa
no terreno das matematicas, limitacdes que, sendo as do seu tempo,
ele ndo conseguiu superar, apesar do seu génio (TEIXEIRA, 1951,
p.34).

De modo geral, ao analisarmos historicamente o desenvolvimento da ciéncia
é possivel verificarmos quanto ao seu objetivo um desejo persistente de
compreender aquilo que é universal em relacéo aos objetos e fenbmenos. E, sobre o
avanco cientifico, observamos a partir da modernidade, o abandono em grande
medida, da pretensdo metafisica que buscava o conhecimento mediante a
investigagdo do principio Ultimo de todas as coisas. Nesse particular, de uma
orientacdo qualitativa e finalistica a ciéncia passou a assumir um enfoque
guantitativo amparado pela matematizacdo, que possibilitou a abstracdo das
caracteristicas sensiveis da realidade reduzindo a explicacdo dos fenémenos a
equacdes, teoremas e formulas. Disto, decorre uma relevante distingdo entre a
ciéncia antiga e a moderna, pois que, enquanto na antiga predominou o0 aspecto
contemplativo, a moderna se tornou fundamentalmente operativa.

Nesse sentido, analisamos a matematica cusana como parte de um processo
histérico, e, € considerando os valores e as limitac6es proprias do periodo que nos
interessa dimensionar o verdadeiro estatuto desta ciéncia dentro do pensamento do
cardeal cusano. Sobre suas particularidades consideramos figurar um significativo
esforco cientifico legado ao contexto do século XV e a humanidade. Segundo André
(1997) o estatuto da matematica cusana apenas pode ser verdadeiramente
dimensionado mediante a articulacdo da discursividade matematica com a
problematica do sentido, do simbolismo e da interpretagdo no discurso filosofico de
Nicolau de Cusa.

Em apoio a esta perspectiva, poderia referir-se a interpretacdo de
Cassirer, que, se inicialmente manifestou uma certa tendéncia para
aproximar a matematica cusana do seu desenvolvimento na
Modernidade, veio mais tarde a considerar explicitamente que, neste
autor, a matematica nem € “um fim em si mesma”, nem um “veiculo
ou instrumento para o conhecimento exacto da natureza”, mas tao-sé
e simplesmente um “simbolo” que visa facilitar o acesso a metafisica
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unidade infinita. Nao admira, pois, que outros autores consideram
gue, para este fil6sofo e tedlogo aleméao, a matemética é sobretudo
uma “serva” (sem que nisso se deva ver qualquer sentido pejorativo)
da teologia. O lugar préprio e especifico do discurso matemético é o
do simbolismo [...], em dltima analise, o estatuto epistemoldgico da
matematica remete para a natureza do estatuto ontoldgico dos entes
com 0s quais labora e que s6 numa articulacdo com a tradi¢cdo que
Nicolau de Cusa assimila e transforma, poderd encontrar uma
satisfatoria clarificacdo. Nessa tradicdo encontram 0s autores gregos
um lugar de relevo, na medida em que é numa articulagdo com eles
e na sequéncia dos caminhos abertos pelo seu pensamento que o
autor do De docta ignorantia perfila normalmente os pensadores
medievais de cuja autoridade também se reclama (ANDRE, 1997,
p.627-628).

Portanto, para avancarmos em nosso objetivo, cumpre assinalarmos que o
mesmo se justifica ndo apenas em captar a peculiaridade da matematica cusana
enguanto serva da teologia, mas sobretudo, evidenciar o seu valor acerca de todo o
processo cognoscitivo humano, ou, em outras palavras, sobre o desenvolvimento
intelectual humano como condigéo para se viver do melhor modo possivel mediante
a compreensédo da Verdade sobre a existéncia. Nesse sentido, nossa abordagem se
fundar-se-a sobre a dimensdo dos ensinamentos promovidos por Nicolau de Cusa e
as particularidades do uso da matematica como instrumento de desenvolvimento
intelectual e possivel superacdo da ignorancia vivenciada no século XV.

Para tanto, em consideracdo ao nosso propésito, realizaremos este Ultimo
movimento de analise sob uma perspectiva de transicdo do século XV para o século
XXI. Assim, buscaremos primeiramente, identificar algumas das fontes da tradicédo
filosofica, cientifica e teologica assimiladas e ampliadas pelo cardeal cusano, para
podermos avancar na direcdo de uma satisfatoria clarificacdo do estatuto ocupado
pela mateméatica no pensamento do cardeal cusano. E, na sequéncia, ensaiaremos
algumas palavras buscando retratar aquilo que em nosso entendimento se
configuram como licbes do cardeal cusano sobre a matematica enquanto
instrumento e possibilidade de superacdo da ignorancia intelectual do século XV.
Realizado este primeiro movimento, nos esforgcaremos para pontuar algumas
relacbes que consideramos relevantes de serem refletidas e redimensionadas em
Nosso contexto, o século XXI. Para tanto, desenvolveremos um breve estudo sobre a
matematica considerada da sua importancia histérica a disciplina estigmatizada na
escola. E, em seguida, buscaremos enfatizar a relevancia de uma formagé&o docente

critica e rigorosa. Nessa dire¢cdo, apoiaremos nossa andlise em fundamentos
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tedricos sobre o conhecimento matemético e o seu ensino, seguidos pela descricdo
de alguns aspectos da realidade em que atuamos. Por ultimo, identificaremos as
politicas publicas de formacdo docente apresentadas e implementadas a partir de
1990 como elementos contundentes sobre a ignorancia intelectual e a

desorganizacgdo social de nosso contexto, o século XXI.

4.1. A MATEMATICA CUSANA E SUA DIMENSAO SOBRE O ENTENDIMENTO
HUMANO: SEU FUNDAMENTO HISTORICO E NATUREZA SIMBOLICA

Nosso propésito neste subitem, é abordarmos a matematica como um
conhecimento historicamente produzido pela humanidade no interesse de
apresentarmos uma satisfatoria clarificacdo do estatuto ocupado pela matematica no
pensamento de Nicolau de Cusa. Em outras palavras, buscamos identificar as fontes
da tradicdo filosofica, cientifica e teolégica assimiladas e ampliadas pelo cardeal
cusano, como condicdo para tratarmos da aplicabilidade da matematica ao seu
propésito de salvar a doutrina da Trindade e os mistérios da Encarnacdo. A partir
disto, centraremos nossos esforcos na direcdo do fundamento e natureza simbdélica
da matematica com o propésito de significarmos a dimensao desse construto sobre
a compreensdao do pensamento do cardeal cusano. Assim considerado, nossa
investigacdo proceder-se-a em dois momentos. Num primeiro momento,
identificaremos as fontes historicas entendidas como fundamento do pensamento
cusano. E, num segundo momento, trataremos de esclarecer como o seu
pensamento pode ser compreendido em sua totalidade mediante a utilizagdo da
matematica como simbolico. Quanto as fontes da tradicéo,

[...] encontram os autores gregos um lugar de relevo, na medida em
gue é numa articulagcdo com eles e na sequéncia dos caminhos
abertos pelo seu pensamento que o autor do De docta ignorantia
perfila normalmente os pensadores medievais de cuja autoridade
também se reclama (ANDRE, 1997, p.628).

Entre os pensadores gregos, André (1997) destaca Pitagoras como sendo o
primeiro a atribuir um peso decisivo a matematica no quadro da reflex&o filosofica.

[...] O autor do De docta ignorantia reconhece-o desde as primeiras
paginas desta obra e ndo deixa de o enaltecer por esse facto: “Nao
colocou Pitagoras, o primeiro filésofo de nome e de facto, toda a
investigacao da verdade nos numeros?” Deste fil6sofo retém Nicolau
da Cusa a via da matematica para a investigacdo da verdade e a
nocao, por ele diferentemente dimensionada, [...] de que no nimero
reside a substancia das coisas. [...] (ANDRE, 1997, p.629).
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Além da autoridade méxima de Pitagoras retratada por Nicolau de Cusa ao
nivel de uma simbologia numérica, André (1997) considera que a originalidade da
abordagem matematica propria do pensamento cusano nao pode ser estabelecida
sem um confronto entre a posicao platonica e a aristotélica. Em suma,

Embora Nicolau de Cusa se reclame de outras autoridades
medievais para justificar o seu recurso a matematica na exploracdo
da “verdade filosoéfica” e, sobretudo, no aprofundamento das coisas
divinas, citando nomeadamente Agostinho e Boécio, filia-as quase
sempre na tradicdo pitagoérico-platonica, que, servindo-lhe de
paradigma para a utilizagdo da matematica ao longo da tradicdo em
gue se enraiza, serve-lhe também de contraponto para clarificar as
suas proprias ideias no delineamento da via especifica do seu
filosofar (ANDRE, 1997, p.633-634).

Acerca do conhecimento que se tinha a época sobre a matematica, Teixeira
(1951, p.29) destaca a contribuicdo dos arabes pelas traducbes comentadas de
obras da antiguidade além de elaboracdes préprias dos mesmos. Quanto ao
processo de apropriagdo destes conhecimentos, Teixeira retrata a importancia da
escolastica na medida em que descobertas antigas iam se revelando as mentes
avidas por conhecimento.

A escolastica pode na verdade ser considerada como uma série de
tentativas para aplicar aos problemas religiosos, que eram gquase 0s
Unicos do tempo, as diversas técnicas de pensamento que aos
poucos vinham sendo conhecidas, a medida em que, ao acaso das
descobertas, os autores antigos iam se revelando a estas mentes tao
avidas de saber. Platdo, Aristételes, quase tudo da Antiguidade,
chegava aos homens da ldade Média aos pedacos, truncado, em
traducdes e interpretacfes varias, de varias fontes. Santo Agostinho;
Boécio; o Pseudo-Dionisio; os Arabes: os Judeus — tais sdo as
principais dessas fontes antes que os escolasticos pudessem chegar
a |é-los nos préprios originais, ou por ndo os terem a mao, ou por ndo
conhecerem o grego. Ora, cada vez que os homens da Idade Média
descobriam uma obra importante dessa Antiguidade sempre
prestigiosa, novos ajustamentos se tornavam necessarios: as vezes
um trabalho de adaptacéo da teologia & novidade, quando esta a isto
se prestava; as vezes um esforco para eliminar alguma ameaca
pressentida contra a solidez do dogma; as vezes ainda a aceitacéo
mais ou menos consciente de ideias que de fato eram admissiveis
por parte da ortodoxia catdlica. Pode-se fazer uma histéria do
pensamento medieval tomando como tema principal o estudo das
reacoes que trouxeram as descobertas e redescobertas de aspectos
importantes da cultura antiga (TEIXEIRA, 1951).

Ja em relacdo aos intelectuais do medievo ocupados com o estudo da
matematica, Teixeira (1951) assevera que proximo ao periodo que estamos

investigando, os mesmos sao muito mais numerosos que no periodo precedente,
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sendo entretanto pouco os verdadeiros matematicos. “Entre os mais importantes
citam-se Bradwardine (falecido em 1349) na Inglaterra, Nicolau Ousme (falecido em
1382) na Franca, alguns italianos, Jorge de Pressbach e o nosso Nicolau de Cusa
na Alemanha.” Contudo, sobre os precedentes e precursores imediatos mais
proximos que pressentiram a importancia da matemética na Idade Média, o
estudioso em questdo destaca Roberto Grosseteste e Rogério Bacon evidenciando
gue as novidades matematicas apresentadas pelos mesmos escaparam a suspeita e
oposicao que em geral sofriam antes que fossem adotadas no periodo.

Em nosso entendimento, Nicolau de Cusa representa mais uma das tentativas
religiosas com o proposito de aplicar a teologia um novo modo de pensar
comprometido com o conhecimento da Verdade, condizente ao periodo vivido e
necessario a organizacdo da vida em sociedade. Em termos de conhecimento,
Nicolau de Cusa se depara diante de uma problemética epistemolégica, que tem de
um lado, as dificuldades do tomismo criadas pelo racionalismo arabe e, de outro, a
critica nominalista de toda a ciéncia e esfor¢co de racionalizacdo da fé. Como solucao
a problemética em questédo, Teixeira (1951, p.28) afirma a importancia de dois
elementos desenvolvidos na obra A Douta Ignorancia, “[...] isto é, a volta ao neo-
platonismo e a aplicacéo a filosofia de um novo método, o das matematicas”.

Assim considerado brevemente a dimenséao filoséfica, cientifica e teoldgica
dos conhecimentos matematicos que influenciaram Nicolau de Cusa, importa
tratarmos em seguida, aquilo que condiz a originalidade da natureza simbdlica do
construto matematico cusano, tendo em vista a sua dimens&o valorativa sobre a
significancia e compreensdo do pensamento cusano em sua totalidade. Nessa
direcéo, nosso ponto de partida se identifica naquilo que dispbe o cardeal cusano
sobre os limites e potencialidades do conhecimento humano. E, podemos adiantar
que a ideia que sustenta e caracteriza esse entendimento € a de que: “0 homem s6
pode conhecer verdadeiramente aquilo de que é o auténtico autor”. Logo, o universo
em sua totalidade e a sua Razdo e Verdade Absoluta ultrapassam e limitam as
condi¢gbes do conhecimento humano de modo tal, que a Verdade Absoluta pertenca
apenas ao Criador Absoluto, e que, sobre as criacdes Deste pode o0 homem avancar
sempre e apenas por uma exterioridade em que |lhe € possivel apreender aspectos
da Verdade, mas jamais a Verdade como igualdade Absoluta. Mas ha ainda, outro
aspecto que melhor encerra a questao da potencialidade do saber humano, a saber:

a dimensdo eminentemente criadora do espirito humano compreendida pela
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construcdo das entidades mateméticas, pela qual, pode o homem atingir a quietude
e realizacdo plena inscrita nos propésitos divinos desde sempre. André (1997), ao se
deter justamente sobre os aspectos do limite e potencialidade do conhecimento
humano, assevera ser a filosofia cusana do conhecimento atravessada por uma
tensdo que a marca profundamente sobre o seu estatuto acerca da verdade. Tal
tenséao, se verifica, segundo o estudioso

[...] entre o exterior e o interior, que se repercutia num desfasamento
entre unidade e alteridade, entre identidade e diferenca, que
caracterizava e definia, afinal, a natureza conjectural de todo o
conhecimento. Tanto no que se refere a realidade exterior, ao mundo
dos entes concretos, como no que se refere a realidade divina, a
mente humana move-se sempre numa exterioridade que impossibilita
a realizacdo da verdade como igualdade absoluta. Todavia, de
acordo com o resultado obtido a partir do confronto da concepgéo
cusana da matematica com as respectivas concepc¢fes platonica e
aristotélica, hd um dominio em que essa alteridade se nao verifica e
em que se afirma a dimensdo eminentemente criadora do espirito
humano: a construcéo das entidades matematicas. Nesse dominio, o
conhecimento ndo tem que reproduzir nada que lhe seja exterior,
mas desenvolve a partir de si préprio todos os elementos com base
nos quais tal ciéncia se ergue e se estrutura. E 0 que se pode
depreender do De possest, texto que, ao lado do De beryllo, constitui
uma das mais importantes fontes para a determinag¢éo do estatuto da
matematica no pensamento deste autor. Ai se afirma explicitamente:
“Com efeito, as entidades matematicas, que procedem da nossa
razao e que experimentamos em ndés como no seu principio, séo
conhecidas por nés de modo preciso como entes da nossa razao, ou
seja, com a precisdo racional da qual procedem, tal como os entes
reais sdo conhecidos de modo preciso com aquela precisdo divina
com que vém ao ser. Tais entidades matematicas ndo sao nem o
‘qué’, nem o ‘qual’, mas nocodes tradas da nossa razao, sem as quais
ela ndo poderia proceder na sua obra, ou seja, construir, medir, etc..”
Subjacente a esta afirmacdo esta o pressuposto de que,
identificando-se a verdade com a igualdade, o homem s6 pode
conhecer verdadeiramente aquilo de que é o auténtico autor, ou seja,
formulando tal pressuposto numa linguagem e com uma expressao
gue soO Vico, séculos mais tarde, explicitamente utilizar4, o homem so6
pode conhecer verdadeiramente aquilo que ele préprio faz ou que ele
proprio constréi (ANDRE, 1997, p.639-640).

Em nosso entendimento, esta dimensdo eminentemente criadora do espirito
humano, se atenta simplesmente, no fato de ser o homem criado a imagem e
semelhanca de Jesus Cristo, em quem Deus se auto-retratou. Assim considerado,
neste particular, também pode o homem criar e a partir deste potencial, que, possui
razdo de assim ser, pode entdo o homem chegar a quietude mediante a sapiéncia.

Em outras palavras, € mediante o conhecimento e desenvolvimento de sua
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potencialidade que o homem encontra a Deus que se auto-retratou em Jesus Cristo
e, pode assim, viver do melhor modo, isto €, assemelhando-se a Cristo.

Deste modo, 0 que entrevemos sobressair em entendimento e explicacdo do
pensamento cusano para 0s mistérios divinos, abarca um complexo movimento de
assimilacdo discernivel numa escala ascendente de conhecimento. De modo
singelo, poderiamos assim resumir: por um dom divino, todas as coisas existentes
possuem complicativamente em si, conforme a natureza de cada coisa, a condi¢éao e
tudo o que lhe é necessario para existir do melhor modo. No caso, 0 homem ainda
que entendido como a maior criagdo Divina, tal como todas as obras também possui
naturalmente uma tendéncia para existir do melhor modo, tendo para tal objetivo, 0
instrumento necessario. Este instrumento humano, em nosso entendimento, é a
mente humana. Filho (2013), em suas considera¢des sobre a dimensdo da mente
humana no pensamento do cardeal cusano, assevera que ela, pelo seu carater
criativo a imagem e semelhanca da mente divina, transcende o0s aspectos
puramente funcionais referentes a sua natureza cognitiva e ao seu papel
epistemoldgico e se encerra como um ponto de articulacdo entre Deus e 0 mundo.
Também os estudos de André (1997) corroboram com este entendimento.

O que a mente desenvolve na sua atividade matematica é a
“explicagao” do que “complicativamente” contém em si, ou melhor, do
que ela “complicativamente” é. Porque ela &, em si prépria, unidade,
explica, a partir da sua interna unidade, a multiplicidade numérica,
com base na qual se desenvolve toda a ciéncia aritmética, e porque
a unidade se “comprime” no “ponto”, “explica” a partir dele todas as
figuras em que se apoia a ciéncia da geometria na elaboracdo dos
seus teoremas. Nesta perspectiva, ndo se pode falar propriamente
de assimilagdo no conhecimento matemético, ou, pelo menos,
daquilo a que oportunamente cham&mos o primeiro movimento
assimilativo, ou seja, 0 movimento em que a mente se assimila as
coisas que lhe sdo exteriores. Sera legitimo, quando muito, falar de
assimilagéo interna, ou seja, da assimilacdo da mente a si prépria ou
da assimilacdo das suas explicacbes as entidades que
complicativamente contém na sua unidade e na sua simplicidade.
Neste sentido, o conhecimento matematico € caminho para o
conhecimento da prépria mente: nimeros e figuras geométricas nédo
tém subsisténcia autbnoma fora da mente que as produz e, ao
contempla-las, a mente ndo mais contempla que a sua forca
produtiva criadora. Todavia, essa forca criadora é a actuagéo do seu
ser “simbolo vivo” do principio fundante. Por isso, ao lado deste
movimento assimilativo, € também possivel falar, no caso da
discursividade matematica, do Ultimo movimento assimilativo, ou
seja, 0 movimento de assimilacdo da unidade mental a unidade
divina e ver o conhecimento matematico como caminho para o
conhecimento desta unidade mediante a contemplagédo do seu “lugar
ontogénico” (ANDRE, 1997, p.640-641).
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A partir das palavras de André (1997) podemos retomar com maior clareza o
pensamento cusano sobre o0 movimento de assimilacdo que tem o conhecimento
matematico como o caminho para o conhecimento das coisas exteriores e interiores,
categorias estas, que justificam a escala ascendente de conhecimento assimilativo.
No caso, importa observarmos a segunda categoria, o conhecimento das coisas
internas. Para o cardeal cusano, Deus por ser Absoluto, pela sua providéncia Divina
deseja a realizacdo plena de suas criaturas, para tanto, como ja dissemos, |lhes
concede aquilo que é necessario para tal. No caso do homem, a mente humana
possui de modo inato aquilo que lhe é necessario para conhecer a si propria e, a
partir desse conhecimento, avancar numa escala ascendente por assimilacdo ao
entendimento dos mistérios divinos e, portanto, ao entendimento de que a verdade
exata € incompreensivel, mas compreendida incompreensivelmente. Em outras
palavras, o poder de criacdo da mente humana possui sentido e pode ser
compreendido, este mesmo processo assimilado a mente divina é o que corrobora
no sentido e compreensdo dos mistérios divinos e, particularmente, sobre a absoluta
maximidade de Deus, que € a razdo da existéncia de todas as coisas, mas também
o “Espectador” que enseja a completude de sua obra mediante o pensar e o atuar da
sua maior criacdo, o homem.

No interesse de esclarecer tais questdes e possibilitar ao homem o0s aspectos
necessarios para ascender comparativamente ao entendimento da Verdade, Nicolau
de Cusa apresenta a atividade matematica como um dos simbolos mais adequados
da atividade divina, porque por meio do seu uso a dimensao criadora humana néo
depende de nada que Ihe seja exterior para criar, nisto se encerra um potencial de
abstracdo que possibilita o avanco processual da inteligéncia humana até o
entendimento da Verdade das coisas. Importa destacarmos, que a dimensao
criadora da mente divina expressa a maxima potencialidade e poder de criacéo, tudo
se encontra potencialmente em ato na Providéncia Divina. Logo, o carater simbdlico
do discurso matematico se justifica no pensamento do cardeal cusano tanto como
um meio para facilitar a compreenséo da criacdo quanto para reconhecer o valor do
homem como viva imagem de Deus. Em suma, pode-se afirmar que “[...] a
proporcao que existe entre as obras de Deus e Deus existe também entre as obras

da nossa mente e a nossa mente” (ANDRE, 1997, p.642).
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Pode, pois, concluir-se que, mesmo antes de o discurso matematico
se utilizado como simbolo no discurso cusano, € ja portador de uma
tripla dimenséo simbdlica: ele €, em primeiro lugar, como actividade

Y

gque ndo depende de nada que seja exterior a mente humana,
simbolo eminente da divina atividade criadora; em segundo lugar, 0
namero humano que através desse discurso acontece e se exprime é
simbolo do numero divino irrepresentavel, na sua precisdao, em
gualquer numero gnosiologico; finalmente, também uma relacéo
simbodlica se estabelece entre o interno produto mental da arte
matematica e a sua reproducdo exterior dum modo graficamente
visivel (ANDRE, 1997, p.650).

Portanto, a matemética cusana possui um estatuto eminentemente simboalico
e portador de uma tripla dimenséo, isto é, por propésito Divino o homem pode se
valer da atividade criadora independente da exterioridade, logo, de um modo similar
a mente Divina. Ademais, esta capacidade ndo se explica por si s6, mas encaminha
a mente ao entendimento daquilo que |he justifica, assim, podemos afirmar que a
simbologia matematica cusana se reveste de um dinamismo que conduz de modo
assimilativo e ascendente o entendimento humano na direcdo da Verdade. Isto
esclarecido, tomemos entdo as particularidades do uso desse simbolismo
matematico buscando identificar aquilo que consideramos como licbes de Nicolau de
Cusa acerca da Educacéo e do Ensino necessério e condizente ao século XV, para,
em seguida, refletirmos estes aspectos nos século XXI, considerando, € claro, as

devidas diferencas histéricas.

4.2. PARA APRENDER E ENSINAR A PENSAR: LIQ()ES DE NICOLAU DE CUSA
SOBRE O USO DA MATEMATICA

Nosso objetivo neste subitem é retratar aquilo que em nosso entendimento se
configuram como licbes de Nicolau de Cusa sobre a valorizacdo do pensamento
critico e rigoroso e da matematica enquanto uma ciéncia historicamente produzida
pela humanidade no interesse do desenvolvimento intelectual e social. No caso, ndo
podemos deixar de considerar que no século XV, ainda é bastante persistente o
conflito entre fé e razdo. No entanto, de modo particular, identificamos no
pensamento do cardeal cusano o uso do instrumental matematico e a questdo da
metodologia do ensino voltadas a apreensdo e entendimento da realidade em sua
totalidade, para além da aparéncia fenoménica, como possibilidade de superagéo da

ignorancia intelectual e reorganizacéao social.
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Conforme constatamos mediante o estudo contextualizado da obra A Douta
Ignorancia, Nicolau de Cusa foi um intelectual do século XV bastante comprometido
com a formacédo humana. Em nosso entendimento, o cardeal cusano se mostrou em
condicOes de realizar uma leitura critica da totalidade de sua realidade, conseguindo
se assenhorar e enfrentar resolutivamente a maior problematica de seu contexto, a
qual retratamos como sendo de ordem de conhecimento, apoiado em sua
consciéncia historica e intelectual construida mediante seu contato com aquilo que
havia de mais elaborado em termos de conhecimento historicamente produzido pela
humanidade. De modo particular, pudemos identificar em nosso estudo as fontes da
tradicdo filosdfica, cientifica e teoldgica assimiladas e ampliadas por Nicolau de
Cusa. Com base em André (1997) apresentamos evidéncias da amplitude dos
estudos cusano genuinamente matematicos comprometidos com a marcha e
compreensao do seu pensamento.

Para o homem do século XV, o sentido da vida ainda se encontrava na
religiosidade. A mentalidade humana era formalizada pelo desejo de viver a vida
terrena de acordo com os preceitos da religido tendo em vista a vida futura celestial,
mas conflitos e contradicbes de véarias ordens se tornaram crescentes diante as
transformacdes histdéricas acerca do modo de producdo da existéncia humana,
ocasionando a perda de lacos sociais e dificuldades a formacdo humana e ao bem
comum. Diante deste quadro histérico, observamos que Nicolau de Cusa buscou
apontar aos seus contemporaneos o modo como a ignorancia intelectual repercutia
sobre a desorganizacdo de sua sociedade. No caso, a ignorancia intelectual foi
retratada pelo cardeal cusano pela necessidade de novos conhecimentos mais
condizentes ao estagio de desenvolvimento humano e social e, nessa empreitada,
buscou esclarecer aos seus contemporaneos a prioridade de se considerar a
Verdade sobre uma perspectiva diferente do escolasticismo promovido pelos
intelectuais medievais.

Conforme procuramos mostrar, o cardeal cusano toma como ponto de partida
0 conceito da douta ignorancia que desenvolve mediante um discurso filoséfico todo
permeado pela aritmética e pela geometria. Este modo de conceber a Verdade, lhe
permitiu postular a ideia de que por mais douto que pudesse alguém ser, sempre
haveria algo ainda por conhecer, pois, em suma, a Verdade exata pertencia apenas
a mente Divina. Contudo, a0 mesmo tempo em que o cardeal cusano afirmou a

limitacdo do conhecimento humano também vemos ser destacado por ele a
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potencialidade do intelecto humano enquanto imagem e semelhanca de Cristo, em
quem Deus se auto-retratou. Nesse sentido, o homem é entendido como um
segundo deus e sua capacidade de criar lhe permite avancar intelectualmente
mediante o conhecimento exato apenas daquilo que ele é capaz de criar, para além
disso, sua capacidade de conhecimento € limitada, mas ainda assim, aos olhos do
cardeal cusano sua capacidade de criar se configura como meio para
engenhosamente se aproximar do entendimento da Verdade absoluta, daquele crido
como Deus, manifesto de modo singular na coisas concretas, mas apenas
compreendido mediante o desenvolvimento do intelecto, para o qual a matematica
se mostrou fundamental, isto procuramos mostrar.

Para o cardeal cusano, dadas as particularidades do periodo, o homem néao
poderia conhecer a realidade sensivel por ndo ser ele o criador da mesma, mas nela
havia uma logica e a capacidade intelectual humana possibilitada pela Providéncia
Divina se mostrava como condi¢do para que ele pudesse se aproximar, ainda que
incompreensivelmente, da verdade em sua totalidade. Acerca desse propdésito, se,
no Livro | da obra A Douta Ignorancia, o cardeal cusano se esforgou para colocar a
problematica do periodo e apontar a solugdo. Nos Livros Il e lll, ele se ocupou de
explicar respectivamente, a origem do Universo e Cristo feito homem apoiando-se
nas ideias firmadas no Livro |. E, embora tenhamos nos ocupado apenas da andlise
do Livro I, podemos atestar que a obra em sua abrangéncia é muito relevante para a
questdo da formag&do humana, pois, na mesma é expresso uma preocupacdo com o
desenvolvimento do intelecto, quando, entre outras coisas, se questiona verdades
assumidas dogmaticamente, se postula o conhecimento como ilimitado destacando-
se os limites e potencialidades do intelecto humano e se valoriza o conhecimento
historicamente produzido pela humanidade como condi¢cdo de inovagao do saber.
Em suma, observamos que todos estes ensinamentos foram sustentados pelo
cardeal cusano por meio da linguagem e do raciocinio matematico.

Nesse particular, importa destacarmos, que o discurso filosofico e teoldgico
de Nicolau de Cusa é carregado de um simbolismo que postula o desenvolvimento
da inteligéncia mediante a transposicdo do concreto para o abstrato. Em outras
palavras, a Verdade da qual o homem ndo ousava duvidar, precisava ultrapassar o
campo da fé para o da compreensao racional como condi¢gédo para a manutencgdo de
uma ordem social. Nesse sentido, a problematica enfrentada pelo cardeal cusano se

acentuava sobre a seguinte questao: como se aproximar de um objeto desconhecido
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e desprovido de materialidade? Diante desta problematica, entre outras coisas,
grande esforco direcionou o cardeal cusano sobre a questdo metodoldgica, isto é:
como considerar e pensar a Verdade da existéncia humana para além do aspecto
fenoménico? Em suas especulacbes, além do discurso matematico, o cardeal
cusano procurou ensinar aos seus contemporaneos quao amplo e complexo séo as
possibilidades de investigacdo dessa Verdade, pois, Deus, principio e razdo de tudo,
Maximidade que coincide com o minimo, tudo pode ser sem que esteja de todo em
tudo. Em outras palavras, tudo que existe pode ser investigado no interesse da
Verdade, mas € preciso potencializar a capacidade de pensar critica e
rigorosamente.

No caso, sobre a diversidade de simbolos que se entreabrem enquanto
possibilidades de apreensdo da Verdade para o cardeal cusano, André (1997) nos
apresenta uma relevante analise sobre a dimensdo simbdlica do pensamento
cusano. Nesta, 0 estudioso apresenta seis curiosos aspectos do simbolismo cusano.
De consideracdes preliminares sobre o simbolismo cusano, sdo abordados depois
separadamente: o mundo, 0 homem e o conhecimento como simbolos do Divino. Na
sequéncia, o discurso também é abordado como simbolo do Divino em duas
perspectivas, o discurso verbal e o discurso matematico. E, a Ultima questao a ser
tratada como simbolo do Divino é a arte. Em nosso entendimento, a andlise levada a
cabo por André (1997), é bastante significativa para o estudo do pensamento
cusano. Nossa proposta, entretanto, se deteve em considerar as particularidades do
uso da matematica como possibilidade de superag¢do da ignorancia intelectual do
século XV, analisada pelo cardeal cusano como uma prioridade de novos
conhecimentos necesséarios ao desenvolvimento do intelecto humano no interesse
da reorganizacao social.

Nesse particular, observamos que para além da diversidade de objetos e
meios possibilitados pelo Criador como prova da sua existéncia e bondade para com
as suas criaturas, aos olhos do cardeal cusano, toda a potencialidade e
engenhosidade humana comprometida com a busca da Verdade, melhor se radica
mediante 0 uso da matematica. Diante desta convic¢do, o cardeal cusano nao se
contenta em apenas afirmar, na verdade, ele desenvolveu em sua obra A Douta
Ignorancia um grande esfor¢co para ensinar aos seus contemporaneos aquilo que
eles precisavam aprender como condi¢cao para viverem do melhor modo, que, na

época, significava compreender e viver de acordo com 0s preceitos religiosos.
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Nesse sentido, nosso propésito para com este subitem foi voltar-se
justamente sobre as questbes que o cardeal cusano se esforgou para esclarecer
sobre o valor dos conhecimentos matematicos e do ensino condizente ao estagio de
desenvolvimento de seu contexto. E, dada as diferencas historicas, nos
esforcaremos para reflexivamente ponderar o valor destas licbes cusana para a
formagdo humana do nosso século. Para tanto, desenvolveremos um estudo
historico sobre o valor e o ensino dos conhecimentos matematicos, para, na
sequéncia, nos determos sobre a analise das mesmas questdes problematizadas em

Nnosso contexto educativo.

4.3. MATEMATICA: DA SUA IMPORTANCIA HISTORICA A DISCIPLINA
ESTIGMATIZADA NA ESCOLA

Nesta parte de nosso trabalho, buscamos analisar a construgdo, o valor e o
uso dado a matematica historicamente com o interesse de identificarmos aspectos
gue venham somar e contribuir com nossa reflexdo sobre o desenvolvimento do
intelecto por meio do uso da matematica. Com o propdsito de captarmos a
importancia da matematica sobre o aspecto civilizatério, nos apoiaremos em ideias
apresentadas pelo matematico Ubiratan D’Ambrosio (1996). Neste trabalho, o
estudioso se detém sobre a histéria da matematica ocidental, asseverando que
embora a histéria deva ser pensada como um todo, para facilitar a exposicdo é
conveniente uma periodizacdo. Em sua proposta sao apresentados sete periodos: a
pré-histéria; a Antiguidade Mediterranea; Grécia e Roma; a Idade Média e o Isldo; os
descobrimentos e o Renascimento; Coldnias, impérios e a industrializacdo e o
século XX. D’ Ambrosio destaca que embora se deva reconhecer importantes
desenvolvimentos matematicos em varias civilizagdo identificadas no passado, as
mesmas ndo serdo abordadas, e que, por razdes Obvias, em sua analise sao
tomadas como ponto de partida, “[...] as civilizagbes do Egito, da Babilonia, da
Judéia, da Grécia e Roma, todas intimamente inter-relacionadas, que deram origem
a civilizagdo moderna, que hoje ¢é efetivamente uma civilizacdo planetaria”
(D’AMBROSIO, 1996, p.34). Dentre estas civilizacbes se verifica 0 desenvolvimento
de uma matematica utilitarista, de ordem pratica. Sobre a particularidade desta
matematica, Bicudo (1999) afirma que no

[...] que pese o enorme volume dos achados arqueolégicos
provenientes dessas civilizagbes, ndo conseguimos encontrar, em
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seus textos mateméaticos, nada que lembre, o mais remotamente
possivel, a ideia de uma demonstracdo. Suas obras séo coletaneas
de problemas, mais ou menos interessantes, cujas solucdes sao
encaminhadas por meio de passos recomendados, como instrucdes
para as etapas de um ritual, sem qualquer explicacao. [...] (BICUDO,
1999, p.118).

Em suma, “[...] o critério que rege o saber matematico, quer egipcio quer

z

babildénio, é a EMPEIRIA, a experiéncia. E necessario VER para CRER” (BICUDO,
1999, p.118). E entre os gregos que 0 pensamento matematico abstrato ganha
dimensdes.

Na margem superior do Mediterrdneo, povos emigrados do Norte
desenvolveram a importante civilizagdo dos gregos, organizados em
inUmeros reinos. Eles praticaram uma matematica utilitéaria, [...] mas
ao mesmo tempo desenvolveram um pensamento abstrato, com
objetivos religiosos e rituais. Comeca assim um modelo de
explicagdo que vai dar origem as ciéncias, a filosofia e a matemética
abstrata. E muito importante notar que duas formas de matematica,
uma que poderiamos chamar matematica utilitaria e outra,
matematica abstrata (ou tedrica ou de explicagcdo), conviviam e sao
perfeitamente distinguiveis no mundo grego. Essa convivéncia de
duas modalidades de matematica prevaleceu no Império Romano e
na ldade Média, e na verdade até hoje. Desde o tempo dos gregos
tem havido individuos capazes de reconhecer a relacdo entre as
duas modalidades de matemética, mas pouquissimos s&o o0s
capazes de dominar a ambas (D’AMBROSIO, 1996, p.35-36).

Na civilizacdo grega filosofia e ciéncia estavam vinculadas, na busca pelo
conhecimento os filosofos também se debrucam sobre questdes cientificas. De
acordo com Bicudo (1999), fontes histéricas® s&o unanimes em afirmar que os

gregos herdaram, por meio de Tales, a matematica (geometria) dos egipcios.

[...] Disso resultou ndo bastar mais ver para crer; para CRER era
preciso PROVAR. O mundo sensivel era mutavel e ilusorio. Havia
mister de apreender o estavel por traz da mudanca, a unidade que se
escondia na multiplicidade, o eterno no perecivel. Substituir o olho do
ver, 6rgdo dos sentidos, pelo olho do compreender, 6rgdo do
entendimento, a razéo (BICUDO, 1999, p.118).

D’Ambrosio identifica os primeiros avangos da matematica grega em Tales de
Mileto (ca 625-547 a.C.) e Pitagoras de Samos (ca 560-480 a.C.). Em Platéo, o
estudioso observa um relevante aspecto para nossa analise ao diferenciar o uso e o

valor atribuido a matematica utilitaria e a abstrata.

® Herodoto, Aristételes, Proclo (este usando, possivelmente, a Histéria da Geometria, escrita por
Eudemo, discipulo de Aristételes, obra que néo resistiu a flria do tempo, ndo chegando até nos)
(BICUDO, 1999, p.118)
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[...] Platdo distinguia claramente uma matematica utilitaria, importante
para comerciantes e artesdos, mas nao para os intelectuais, para
guem defendia uma matematica abstrata, fundamental para aqueles
gue seriam os dirigentes, para a elite. Um representante tipico dessa
elite foi Alexandre da Macedbnia, que teve como preceptor
Aristoteles. [...] (D’AMBROSIO, 1996, p.36).

Sobre esta perspectiva, podemos entrever que a dimensdo de raciocinio
|6gico-abstrato possibilitado pela matematica € fundamental ao desenvolvimento da
inteligéncia como condicdo de desenvolvimento e organizagdo social. Nesse
particular, apoiado na histéria, mais precisamente no século Il a.C., D’Ambrosio
observa a necessidade do individuo dominar as duas matematicas em alusdo a um
grande matematico, “[...] Arquimedes de Siracusa (ca 287-212 a.C.), talvez o
primeiro capaz de desenvolver, com igual competéncia, as duas matematicas, a
utilitaria e a abstrata [...]"” (D’Ambrosio, 1996, p.37). No entanto, no periodo em que
Arquimedes foi morto por um soldado romano, se verifica o declinio do Império
Grego e expanséao do Império Romano.

[...]. Com caracteristicas muito distintas dos gregos, 0s romanos
tinham como maior de sua preocupagdo a vida social e politica. [...]
Suas atividades intelectuais voltavam-se a uma filosofia social e
politica, [...] E muito importante no projeto imperial de Roma a
fundacdo de cidades e a reorganizacdo urbana. Uma ciéncia de
urbanizacdo e de técnicas esta sintetizada na importante obra de
Marcus Vitruvius Polio (século | a.C.), Dez livros de arquitetura.
Nessa obra estd tudo aquilo que se considerava importante de
matematica no Império Romano (D’AMBROSIO, 1996, p.37).

Dentro deste quadro histérico, de expansdo do Império Romano, podemos
analisar como o0 conhecimento matematico € valorizado e promovido em
correspondéncia ao projeto social. De um lado, observamos a pouco, que Alexandre
da Macedbnia, grande responsavel pela expansdo do Império Romano, teve
AristGteles como preceptor e que a matematica abstrata na época era fundamental
para a elite, para aqueles que seriam dirigentes como ele. Por outro lado,
socialmente a populacdo romana desenvolveu uma matematica de carater pratico,
mas entre os intelectuais do periodo, a mateméatica abstrata continuou como

referéncia.

A matematica dos romanos, que era eminentemente pratica, esta
contida na obra de Vitravio. Os romanos eram intelectualmente
tolerantes e durante o Império Romano as academias gregas
continuaram sua importante obra filoséfica e matematica. E
particularmente notével Apolonio (ca 240-174 a.C.), que viveu em
Alexandria e cujos estudos sobre as coOnicas sdo fundamentais.
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Nessa mesma academia encontramos Claudio Ptolomeu (ca 100-
178) e Diofanto (em meados do século lll), credenciado como
precursor da algebra. Ptolomeu é conhecido pela sua obra de
astronomia, aplicando a geometria para o estudo das o6rbitas dos
planetas, tendo a Terra como centro de referéncia. A obra de
Ptolomeu era de tal importancia que ao traduzi-la os arabes a
chamaram Al magesto (a maior). Esses matematicos s&o
representantes do chamado periodo helenistico, [...] (D’AMBROSIO,
1996, p.38).

Na sequéncia desta particularidade histérica, D’Ambrosio assinala que em

pleno apogeu do Império Romano surge Jesus Cristo no Reino da Judéia, um dos

territérios conquistados. Nesse ambito, de uma grande revolta dos judeus,

violentamente reprimida se inicia a “[...] dissolugdao do Reino da Judéia e a dispersao

dos judeus por todo o Império Romano. Esse foi um fato da maior importancia na
construgdo do mundo moderno” (D’AMBROSIO, 1996, p.39).

Enquanto isso, os poucos discipulos de Cristo (12 apdstolos), que se
espalharam por todo o Império Romano, onde praticavam diversas
modalidades de paganismo, pregavam sua palavra e seus
ensinamentos. [..] A mensagem filos6fica implicita nesses
ensinamentos, que fala de um deus Unico e abstrato, era
praticamente inacessivel a intelectualidade romana [...] Aqueles que
poderiam entender essa filosofia, os judeus, preferiram nao ter
qualquer relacdo com Cristo, [...] Por outro lado, esses ensinamentos
e a moral e o codigo de comportamento social implicitos
representavam uma alternativa para muitos romanos da plebe e da
classe média, descontentes com a sociedade romana que estava
passando por um periodo de decadéncia, com crescente fragilidade
e corrupcéo politica, devassidao de costumes e debilidade militar. [...]
(D’AMBROSIO, 1996, p.39).

Diante de uma realidade conflituosa, em pouco tempo, o cristianismo tornou-

se a religiao do Império Romano. E, de acordo com D’Ambrosio (1996), inicialmente,

a cristianizacdo se fez sem uma fundamentacéo filosofica adequada, com suas

particularidades, o nivel intelectual dos cristdos ndo se comparava aos dos fildsofos

pagaos.

[...] O primeiro grande filésofo do cristianismo foi Santo Agostinho
(354-430) [...] Inicia-se assim a chamada Idade Média, marcada
intelectualmente pelo objetivo maior de se construir as bases
filosoficas para o cristianismo. As academias gregas pouco podiam
ajudar nessa tarefa. Particularmente a matematica abstrata,
filosofica, em nada podia contribuir para a construgédo tedrica da
doutrina cristd. [...] Alexandria Teon (330-405), importante
comentarista de Ptolomeu, pode ser considerado o Ultimo grande
matematico da Antiguidade. Sua filha Hipétia (ca 370-415), também
matematica, [...] Evidenciando o antagonismo dos cristdos com a
filosofia e a matematica gregas, Hipétia foi morta pelos cristdos e a
biblioteca de Alexandria, queimada. O interesse na filosofia grega
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diminui rapidamente e mesmo a lingua grega caiu em desuso
(D’AMBROSIO, 1996, p.40).

Diante de um cenario de crise em todos os aspectos da vida humana, o
cristianismo por meio da Igreja se constituiu em um importante elemento da
reconstrucdo e desenvolvimento social. Como espaco de desenvolvimento de
conhecimento voltado a formacdo humana e organizacdo social, os intelectuais
cristdos criaram seu préprio espaco, 0s mosteiros estruturados segundo 0s preceitos
dados por Sao Bento (480-547). “[...] Nos mosteiros desenvolveu-se 0 pensamento
da Idade Média direcionado a construcdo de uma teologia cristd. Nao havia espaco
para a matematica filosofica de origem grega” (D’AMBROSIO, 1996, p.40-41). Mas a
matematica utilitaria teria progredido muito nesse periodo, “[...] foram desenvolvidos
interessantes sistemas de contagem, [...] Modelos geométricos para a construcédo de
igrejas, que deram origem ao gotico, e para a pintura religiosa, que deram origem a
perspectiva, foram muito desenvolvidos. [...]” (D’AMBROSIO, 1996, p.41).

Em particular sobre a situagdo social cadtica, D’Ambrésio assinala que
enquanto a Europa cristianizada procurava uma fundamentacédo filoséfica para o
cristianismo voltada a converséo dos pagéaos, o descontentamento com a dominagao
politica, econbmica e religiosa imposta pelos romanos era crescente. Diante desta
situacdo, 0os mulcumanos iniciaram um processo de conquista e expansao do Islao,
organizados “[...] em duas grandes divisbes administrativas, os califatos, com
capitais em Cérdoba e em Bagda. Ambas as cidades foram grandes centros
culturais. A influéncia grega em ambos os califatos foi enorme [...]” (D’AMBROSIO,
1996, p.42).

O desenrolar dessa historia, tratamos anteriormente quando analisamos o
desenvolvimento do comeércio a partir da abertura da navegacdo, empreendimento
conquistado pelos cristdos no confronto com os judeus, em que o interesse da Igreja
de ter acesso aos lugares sagrados onde viveu Cristo se associou ao dos
mercadores de restabelecer as rotas para o Oriente, que haviam sido barradas pelos
mulgumanos. Nesse particular, grande destaque tiveram as diversas cruzadas com
resultados diversos. “[...] Como consequéncia foram estabelecidos importantes
contatos com 0s povos e a cultura da regido, principalmente com 0s povos arabes,
que entdo dominavam o Império Islamico [...]" (D’AMBROSIO, 1996, p.44).

‘Ao saber o que se fazia no Isldao do ponto de vista filosofico,
cientifico e matematico, 0s europeus puderam reorganizar o
conhecimento que estava sendo gerado nos mosteiros, sempre com
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o0 grande objetivo de se construir uma filosofia teol6gica para o
cristianismo. [...]” (D’AMBROSIO, 1996, p.44).
Nesse momento, podemos assinalar o surgimento das Universidades e o seu
relevante papel social no desenvolvimento de conhecimentos. Nesse particular
interesse e prioridade por novos conhecimentos,

Comerciantes curiosos também deram a conhecer ndo s6 o0s
desenvolvimentos dos grandes impérios asiéticos, e ai se destaca a
importante obra de Marco Polo (ca 1254-1324), mas também as
praticas comerciais dos povos arabes. O mais importante foi
Leonardo (ca 1170-1240), chamado Fibonacci, isto é, filho do
Bonacci, um comerciante de Pisa. Leonardo aprendeu com o0s
arabes o sistema posicional de numeracao e de operacao e publicou,
em 1202, a obra Liber abbaci, na qual explicava todo o sistema
posicional e as regras de operacdes aritméticas. Esse foi o livro mais
importante  no desenvolvimento da matematica europeia. Foi
acessivel primeiramente aos comerciantes e banqueiros, que
estabeleceram assim as bases da economia moderna na Europa. O
Liber abbaci teve inimeras versdes, com variagbes muito pequenas,
em toda a Europa. [...] (D’AMBROSIO, 1996, p.44).

Mediante essa particularidade histérica, podemos observar o quanto o contato
cultural foi relevante ao desenvolvimento Europeu. Por um lado, a pratica comercial
dos judeus fomentou o desenvolvimento de “[...] uma matematica mais pratica que
aquela dos gregos. [...]” (D’AMBROSIO, 1996, p.45). Mas a filosofia do Islao foi
igualmente fundamental, tendo destaque obras de Avicena (980-1037), Averrées
(1126-1198) e de Maimonides (1135-1204), pelas quais, o0s cristdos tiveram
reavivado seu interesse na filosofia grega. Deste contato com outras culturas,
traducbes e originais de obras classicas antigas, a teologia cristd pode ser
promovida com um apoio mais intenso do aspecto racional e abstrato.

Coube a Sdo Tomas (ca 1225-1274), de Aquino, publicar a maior
obra filoséfica da Idade Média, a Summa theologica. Nao é
inapropriado dizer que esta € uma obra de matemética, conceituada
no sentido da Antiguidade, voltada a explicagbes de Deus e do
cristianismo. [...] (D’AMBROSIO, 1996, p.45).

Nos mosteiros e universidades, entre os séculos XIV e XV, se verifica um
grande desenvolvimento da matematica com interesses na filosofia, l6gica, teologia
e outras questdes impostas ao periodo de grande efervescéncia social. Nesse
periodo, importa destacarmos esforco intelectual realizado por Nicolau de Cusa
acerca da ampliacdo dos conhecimentos matematicos com objetivos pertinentes ao
entendimento do seu pensamento em direcdo da Verdade, conforme pondera André

(1997). Ademais, segundo D’Ambrosio (1996), nessa época, comegaram a ser
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organizados todos aqueles conhecimentos que passariam a ser denominados como
matematica. “[...] Reconhece-se ai o0 inicio do nascimento de especialistas no
conhecimento” (D’AMBROSIO, 1996, p.46).

Nesse periodo, também € importante observarmos que os descobrimentos de
outras realidades e o0 Renascimento promoveram grande impacto ao
desenvolvimento de conhecimentos. “As reflexdes sobre o homem, sua natureza
intelectual e o que viriam a ser métodos eram nao s6 importantes mas necessarios
para a organizacdo de uma grande diversidade de informacado” (D’AMBROSIO,
1996, p.48). Aos poucos, as necessidades possibilitaram o avanco da ciéncia
reflexiva a ciéncia experimental. Das reflexdes de grande relevancia nesse processo,
a mais conhecida € o Discurso do método (1637), de René Descartes (1596-1650).
No entanto, procuramos destacar a dimensdo e contribuicdo do pensamento de
Nicolau de Cusa, inclusive Teixeira (1951), assevera que Descartes foi um dos
filosofos que logo Ihe ofuscou com a mesma luz que o cardeal cusano foi um dos
primeiros a acender. Em todo caso, sob a perspectiva de processo,

O centro importante dessa mudanga no conceito de ciéncia estava
na Universidade de Cambridge. A figura mais conhecida e, sem
davida, a mais importante nessa fase é Isaac Newton (1642-1727),
gue escreveu um livro que marcou época, identificando o inicio da
ciéncia moderna, Principia mathematica philosophiae naturalis
(1687), no qual estabelece as leis da mecanica utilizando um novo
instrumental matematico, o célculo diferencial (D’AMBROSIO, 1996,
p.49).

Desse importante passo civilizatorio levado a cabo por Newton apoiado no
método cartesiano, D’Ambrosio (1996) da continuidade a sua analise da histéria da
matematica, apontando episodios e personagens histéricos que contribuiram de
algum modo com a histéria da humanidade. Deste percurso, retrata o
desenvolvimento e aplicacdo do calculo ao “conhecimento” da natureza e a
industrializagdo. Em relagado ao ensino e a educagao matematica, D’Ambrosio (1996,
p.59) assinala, que “[...] assistimos na década de 1970 ao movimento da matematica
moderna entrando em declinio em todo o mundo”. Além disso, na mesma década,
surgiram as calculadoras a um preco acessivel e, em seguida, os computadores.
Diante deste panorama, o matematico observa que mais uma vez foi levado a falar
de futuro e conclui com o seguinte questionamento: “Mas n&o somos nos,

educadores, responsaveis pela preparagéo para o futuro?
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Diante deste quadro histérico do século XX, D’Ambrosio apontava o valor da
histéria da matematica como um elemento fundamental & percep¢éo de como teorias
e praticas matematicas foram criadas, desenvolvidas e utilizadas num contexto
especifico, observando que, para ele, esse olhar critico da matematica através de
sua histéria ndo implicava o dominio e o ensino das teorias e praticas analisadas
historicamente, em suma, “[...] a sociedade moderna ndo sera operacional com um
instrumental intelectual obsoleto. Necessitamos da matematica de hoje”
(D’AMBROSIO, 1996, p.30). Nesse particular, em nosso entendimento, o
matematico busca destacar a criatividade humana a partir da sua capacidade de
abstrair. Em certo sentido, nossa proposta fundada sobre o pensamento de Nicolau
de Cusa também busca enfatizar este aspecto como meio de contribuir com a
melhoria do ensino e humanizacéo.

Uma percepgdo da histéria da matemética é essencial em qualquer
discussao sobre a matematica e o seu ensino. Ter uma ideia, embora
imprecisa e incompleta, sobre por que e quando se resolveu levar o
ensino da matematica a importancia que tem hoje sdo elementos
fundamentais para se fazer qualquer proposta de inovacdo em
educacdo matemética e educagdo em geral. Isso é particularmente
notado no que se refere a conteddos. A maior parte dos programas
consiste de coisas acabadas, mortas e absolutamente fora do
contexto moderno. Torna-se cada vez mais dificil motivar alunos para
uma ciéncia cristalizada. Ndo é sem razado que a histéria vem
aparecendo como um elemento motivador de grande importancia
(D’AMBROSIO, 1996, p.29).

Nesse sentido, coadunamos com a visdo de D’Ambrosio de que o
conhecimento histérico dos pontos altos da matemética podera orientar no
aprendizado e desenvolvimento da matematica de hoje. Entre as questbes
problematizadas por D’Ambrosio o destaque se encontra sobre o fato de se ensinar
coisas obsoletas, que serviram para resolver os problemas de ontem, mas que
pouco ajuda nos problemas de hoje.

E muito dificil motivar com fatos e situacdes do mundo atual uma
ciéncia que foi criada e desenvolvida em outros tempos em virtude
dos problemas de entdo, de uma realidade, de percepcoes,
necessidades e urgéncias que nos sdo estranhas. Do ponto de vista
de motivacao contextualizada, a matematica que se ensina hoje nas
escolas € morta. Poderia ser tratada como um fato histérico
(D’AMBROSIO, 1996, p.31).

De nosso ponto de vista, apds termos retratado um percurso pertinente a

nossa reflexdo acerca da importancia historica da matematica, ndo podemos deixar
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de abranger algumas particularidades do ensino da matematica na atualidade. Em
outras palavras, importa movermos um esforco no sentido de compreendermos 0s
aspectos que estigmatizam a matematica escolar enquanto disciplina inacessivel,
desinteressante e inatil. Nesse particular, consideramos a existéncia de aspectos
proprios ao processo de construcdo, valor e uso dos conhecimentos matematicos
que por ndo serem compreendidos pelos docentes acabam refletindo uma pratica
pedagogica discrepante, promotora de um circulo vicioso em todos os niveis de
ensino.

No caso, consideramos bastante ampla a questao suscitada. No entanto, com
base em Fiorentini (1995), D’Ambrosio (1996), Grando (1999), Silva (1999), entre
outros, entendemos que o estigma atual em torno da disciplina de matemaética, €, em
grande parte, promovido pela preponderancia de abordagens equivocadas sobre o
ensino desta ciéncia, que acabam levando os alunos a interpretarem a matematica
como um aglomerado de conceitos desconexos, injustificados, eternos e ja
acabados. Contudo, ndo se trata de uma logica tdo simploria, para além dos
aspectos subjetivos, nos é indispensavel considerarmos também os aspectos
objetivos que influenciam o contexto formativo. Tais particularidades, procuraremos
aprofunda-las no subitem seguinte, considerando-as como perspectivas de
desenvolvimento intelectual no século XXI, enfatizando assim, a relevancia de uma
formacdo docente critica e rigorosa, fundada numa visdo de totalidade em
contraposicdo a superficialidade expressa em abordagens fragmentadas da

realidade e do conhecimento.

4.4, PERSPECTIVAS DE DESENVOLVIMENTO INTELECTUAL NO SECULO XXI:
EM ENFASE A CAPACIDADE HUMANA DE ABSTRACAO E A FORMACAO
DOCENTE

Neste subitem, para além das questdes corriqueiras em que € notavel a
relevancia da matematica, nos interessa particularmente, identificar a matematica e
0 seu instrumental de raciocinio como fundamental ao desenvolvimento da
inteligéncia necessaria a vida em sociedade. Nesse particular, apoiaremos nossa
analise tanto em fundamentos tedricos pressupostos ao desenvolvimento de
conhecimentos matematicos e ao ensino dos mesmos quanto na reflexdo de nosso

contexto imediato de formacéo e atuacéo profissional. Este, em nosso entendimento,
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reflexo da percepcdo e respostas humana as determinagbes historicas
desencadeadas a partir de 1990.

Nesse sentido, conduziremos nossa analise em trés momento. Primeiro, nos
comprometeremos com a identificacdo de fundamentos tedricos sobre o
conhecimento da matematica e seu ensino, que, em nosso entendimento, sao
promotores de desenvolvimento intelectual. Em seguida, submeteremos nossa
analise a descricdo e apontamento de alguns aspectos proprios ao nosso contexto
imediato de formacéo e atuacédo docente, considerando o ensino da matemética e o
pensar critico e rigoroso, para, por ultimo, buscarmos a compreensdo de nossa
realidade educativa sob a luz de considera¢des historicas sobre as politicas publicas
de formacdo docente. Em suma, nos esforcaremos para apontar tanto as
contradicbes que contribuem com a promocdo e manutencdo da ignorancia em
nossa sociedade quanto os caminhos possiveis e necessarios para rompermos com
esta logica.

De modo geral, até o momento, nos apoiando na historia, pudemos identificar
como a filosofia e a matematica sao fios que se misturam na textura do pensamento
civilizatério. E, mediante esta perspectiva somada as nossas leituras e experiéncia
profissional na Educacao Infantil e no Ensino Médio, neste ultimo, em particular,
lecionando a disciplina de Filosofia, suscitamos como uma de nossas inquietacoes
justamente a compreensao sobre o papel que o pensar filoséfico e matematico
podem desempenhar na formacdo humana integral dos estudantes brasileiros. Deste
modo, importa considerarmos, que nos atentaremos a categoria da contradicdo no
interesse de apreendermos as particularidades e contribuicbes do raciocinio
matematico pressuposto enquanto processo, ou Seja, em seu ensino considerado
desde os anos iniciais ao nivel da graduacéo e estudos posteriores. Nesse sentido,
nossa curiosidade se expressa no seguinte questionamento: “Que formacgado e
experiéncia matematica fora oportunizada aos profissionais docentes que atuam
desde a Educagado Infanti ao Ensino Médio?” Obviamente, sabemos que o
enfrentamento desta questdo ndo nos € possivel no momento. Contudo,
consideramos possivel alcancarmos uma dimensdo compreensiva de nossa
realidade por meio desta triade proposta, a saber: fundamentos teoricos sobre a
matematica, formacdo matematica inicial e continuada dos profissionais de nosso
contexto imediato e politicas publicas de formagdo docente pensadas e

implementadas em nosso pais a partir de 1990.
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Buscando relacionar o pensamento matematico e filoso6fico em sua relevancia
formativa, conforme aludimos, nosso primeiro movimento € na direcdo de uma
fundamentacéo tedrica acerca do conhecimento matematico e seu ensino. Nesse
intuito, nos apoiaremos respectivamente nos estudos de Grando (1999), Fiorentini
(1995), Silva (1999) e Saito (2015) buscando retratar aspectos pertinentes a nossa
reflexao.

Grando (1999) considerando a sua trajetoria discente e, em particular, uma
preocupacdo com a realidade dos cursos de formacdo em Matematica, aponta a
dificuldade apresentada pelos alunos para abstrair e entrevé a formacao docente
como um relevante elemento a ser potencializado na direcdo da quebra de um
circulo vicioso reproduzido em todos os niveis de ensino.

A partir do momento em que o licenciando em Matemética tiver
construido as estruturas mentais necessarias para a formalizacdo e
abstracao e, ndo s6, mas conseguir refletir, ter plena consciéncia dos
processos necessarios para sua propria construgdo da aprendizagem
teremos, em decorréncia, um profissional capaz de promover um
ensino de qualidade (GRANDO, 1999, p.1).

Para Grando (1999), as praticas pedagdgicas utilizadas para colocar o0s
alunos em contato com o conhecimento matematico historicamente produzido é um
importante aspecto a ser considerado. A autora destaca que o conhecimento
trabalhado na escola € resultado da producdo de vérias civilizacbes e a sua
estruturacdo repleta de formalizacdes evidencia um carater de rigor preciso e
objetivo, que, muitas vezes, é identificado mediante posturas radicais que atribuem
um rotulo de neutralidade a Matemética.

Isto faz com que a sociedade e a escola, de forma equivocada, veja
a matemdtica como um conhecimento pronto, acabado e, desse
modo, imutavel e verdadeiro. Pelo contrario, podemos identificar a
partir do crescimento tecnoldgico, com o advento da era da
informacédo, da automacao, da simulagdo, com a rapidez exigida na
realizacdo de calculos numéricos e com as pesquisas desenvolvidas
nas mais diversas areas de conhecimento uma grande producéo de
novos conhecimentos e também sua crescente utilizagdo no
cotidiano dos cidadaos (GRANDO, 1999, p.2).

Na visdo de Grando (1999) a utilizacdo constante da matematica no dia a dia
evidencia sua importancia, mas, além dessa utilizacdo, a Matematica apresenta
outros aspectos nao imediatamente pragmaticos que também devem ser
considerados. Nesse sentido, seu estudo busca salientar a contribuicdo da pratica

pedagogica do professor de Matematica na formacdo de estruturas mentais
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relevantes a constru¢do de conhecimento com base nas relagdes existentes entre o
concreto, o formal e o abstrato enfatizando a necessidade do conhecimento ser
dominado por aquele que ensina. Para tanto, busca analisar a pratica pedagogica
necessaria, tendo em vista que

[...] o que é feito, criado, praticado em um certo momento qualquer
dado do tempo, pode ser visto de duas maneiras distintas: como
parte da consciéncia e do ambiente cultural e intelectual mais amplo,
imobilizado no tempo ou como parte de um fluxo mutavel de
consciéncia (DAVIS & HERSH, 1985, p. 59 apud GRANDO, 1999,

p.4)).

Ainda com base em Davis & Hersh (1985, p.60), Grando destaca um outro
aspecto de grande relevancia a consciéncia docente: “[..] O estado atual do
conhecimento esta entrelacado em uma rede de motivagfes e aspiracdes diferentes,
interpretacdes e potencialidades diferentes”. Diante das assergbes em destaque, a
autora apresenta 0s seguintes questionamentos: qual a visdo que temos (ou
demonstramos em nossa atividade pedagégica) do conhecimento matematico?
Podemos continuar a considerar os conceitos matematicos como “conceitos
soberanos™?

De modo geral, para Grando (1999), nossos professores independente dos
anos de carreira, se colocam diante do conhecimento de modo positivista ou
essencialmente pragmatico. E, enquanto o de postura positivista de modo autoritario,
vai apresentando conceitos que ndo fazem sentido algum para o aluno, os quais, ali
permanecem algum tempo em virtude da capacidade de memorizacdo. Em
contraposi¢ao, o de postura pragmatica, de forma simplista busca e valoriza apenas
0 que tem utilidade imediata para a solu¢céo dos problemas cotidianos.

E urgente a reflexdo da identidade dos cursos de licenciatura. A ac&o
educativa em Matematica a muito ndo apresenta éxito satisfatorio.
Isto ainda parece néo ser suficiente para questionar o paradigma. A
pratica pedagogica continua arbitraria, destituida de critérios de
discernimento conscientes, distanciada de teoria que Ihe dé base. Os
professores mais antigos e os a pouco formados apresentam o
mesmo perfil (GRANDO, 1999, p.5).

Para refletirmos compreensivamente este retrato de uma pratica arbitraria,
destituida de consciéncia por se mostrar distante de uma fundamentacédo teorica,
abordaremos na sequéncia o estudo de Fiorentini (1995) sobre modos de ver e
conceber historicamente o ensino da matematica no Brasil e também a analise de

Silva (1999) sobre Filosofia da matematica e Filosofia da educacdo matemética.
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No caso, 0 estudo realizado por Fiorentini (1995), busca descrever alguns
modos historicamente produzidos de ver e conceber o ensino da Matematica no
Brasil, tendo como base as seguinte categorias: a concepcdo de Matematica; a
concepcao do modo como se processa a obtencdo/producdo do conhecimento
matematico; os fins e os valores atribuidos ao ensino da Matematica; as concepcdes
de ensino e aprendizagem; a cosmovisdo subjacente; a relacao professor e aluno e
a perspectiva de estudo/pesquisa visando a melhoria do ensino da Matematica.
Norteando sua analise a partir destas categorias, o autor identifica e descreve seis
tendéncias, a saber: a formalista classica; a empirico-ativista; a formalista moderna;
a tecnicista e suas variacdes, a construtivista e a soOcioetnoculturalista. Todavia,
apos descrevé-las, o autor se questiona sobre qual tendéncia deveria conduzir a
pratica educativa: alguma destas ou outra?

Em resposta ao seu questionamento, 0 autor assevera que 0 processo de
construcdo de um ideério pedagdgico, individual ou coletivo, é sempre dindmico e
dialético, mas representativo das ideias que foram dominantes num determinado
momento histérico. Com base em Libaneo, o autor destaca que as concepcdes de
ensino sao sempre configuradas na pratica escolar a partir de condicionamentos
sociopoliticos e ideoldgicos.

[...] a escola cumpre funcdes que lhe sdo dadas pela sociedade que,
por sua vez, apresenta-se constituida por classes sociais com
interesses antagénicos (...). Fica claro, portanto, que o modo como
os professores realizam seu trabalho, selecionam e organizam o0s
conteudos escolares, ou escolhem as técnicas de ensino e a
avaliacdo, tem a ver com pressupostos teoricos-metodoldgicos,
explicita ou implicitamente. (LIBANEO, 1995, p.19 apud
FIORENTINI, 1995, p.4)

Nesse sentido, segundo Fiorentini, seu estudo se apresenta como uma
referéncia para que o professor possa vir a identificar melhor suas concepgoes,
crencas ou representacbes bem como analisar praticas e ideias pedagogicas
especificas. Para o estudioso, o desejavel seria que o professor tomasse ‘[...]
conhecimento da diversidade de concepcgdes, paradigmas e/ou ideologias para,
entdo, criticamente, construir e assumir aquela perspectiva que melhor atenda as
suas expectativas enquanto educador e pesquisador [...]” (FIORENTINI, 1995, p.30).

Esta perspectiva, € denominada por Fiorentini de histérico-critica e com base
em Zudiga (1987, p.234), o estudioso assevera que ela deveria ser perseguida

permanentemente pelo educador/pesquisador pois,
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As respostas aos problemas do ensino das mateméticas ndo podem
ser encontradas somente nos dispositivos técnicos particulares e
parciais, sem tomar em consideracdo o contexto mais geral no qual
se encontra submersa a préatica de ensino da matemética; ou seja,
nao se pode deixar de discutir os determinantes histéricos-filoséficos
do ensino moderno da matematica; sobre as concepcdes relativas a
natureza das matematicas, sobre a ideologia das matematicas.
Assim, se a ideologia “racionalista” foi e € marcante nas reflexdes
sobre matematica, entdo € importante seu estudo histérico,
metodoldgico, epistemologico e filoséfico.

No caso, sobre esta perspectiva de entendimento e construcdo de
conhecimento, Fiorentini identifica a possibilidade do professor se posicionar
criticamente para além dos condicionamentos sociopoliticos e ideoldgicos. “E nesse
processo que o professor produz novos significados, situa-se historico-
filosoficamente, apropria-se criticamente das contribuicbes de cada tendéncia e
(re)constréi seu proprio ideario pedagogico” (FIORENTINI, 1995, p.30). Ademais,
acrescenta ainda o autor, que a partir desta construcao processada coletivamente se
mensura a possibilidade de novas tendéncias pedagdgicas. E, caminhando na
direcdo de suas conclusdes, assevera que atualmente podemos identificar como
tendéncias emergente a historico-critica e a sociointeracionista-semantica.

A Matematica, sob uma visdo histérico-critica, ndo pode ser
concebida como um saber pronto e acabado mas, ao contrario, como
um saber vivo, dindmico e que, historicamente, vem sendo
construido, atendendo a estimulos externos (necessidades sociais) e
internos (necessidades tedricas de ampliagdo de conceitos). Esse
processo de construgéo foi longo e tortuoso, € obra de varias culturas
e de milhares de homens que, movidos pelas necessidades
concretas, construiram coletivamente a Matemética que conhecemos
hoje. (FIORENTINI, 1995, p.31)

Ja a tendéncia sociointeracionista-seméntica, no ambito da Matematica,
comecou a emergir no Brasil, segundo Fiorentini, a partir dos anos 90 e tem em Lins
(1994) seu principal estudioso. No caso, essa tendéncia

[...] toma como suporte psicologico a teoria de Vygotsky, o qual
coloca a linguagem como constituinte do pensamento.
Epistemologicamente, fundamenta-se no modo como 0s
conhecimentos, signos e proposicfes matematicas sdo produzidos e
legitimados historicamente pela comunidade cientifica ou pelos
grupos culturais situados soécio-historicamente. (FIORENTINI, 1995,
p.32-33)

Para concluirmos o percurso que delimitamos acerca de reflexdes sobre a

qualidade do ensino de matematica na atualidade, nos deteremos daqui em diante
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sobre aspectos da analise de Silva (1999) em relagéo a filosofia da matematica e
filosofia da educacao matemética.

‘A filosofia e a matematica sempre influenciaram-se e alimentaram-se
reciprocamente. [...] Em suma, ndo seria exagero dizer que muita filosofia nasceu do
deslumbramento com a matematica” (SILVA, 1999, p.46). Em contrapartida, “[...]
Poincaré, Weyl e Hilbert sdo exemplos de matematicos ndo apenas diletantes nos
dominios filoséficos, mas matematicos para os quais a reflexdo filosofica
desempenhou papel predominante na propria criacdo matematica [...]" (SILVA, 1999,
p.46). Nesse particular, Silva (1999) destaca que a filosofia da matematica é uma
disciplina com grande tradicdo e encanto renovado, e que, no fim do século passado
e comeco deste, a chamada crise dos fundamentos contribuiu muito para a grande
interacdo entre matematica e filosofia.

Em especial, a crise dos fundamentos gerou algumas “escolas” em
filosofia da matematica que definiram até recentemente o0s termos
deste debate filosofico. O logicismo, o intuicionismo e o formalismo
sao as correntes “fundamentais” que praticamente monopolizaram o
cenario da filosofia da matematica neste século. [...] (SILVA, 1999,
p.47)

De acordo com Silva (1999), a matematica vive em constante crise de
fundamentos. No entanto, novas perspectivas filosoficas s6 poderiam vir a emergir
quando a filosofia deixasse de se preocupar em colocar a matematica sobre

fundamentos seguros. Aspecto recentemente observado, pois,

Passado este periodo agudo de incertezas, a filosofia da matematica
pode libertar-se de seu anterior atrelamento aos estudos
fundacionais para questionar a atividade matematica e o seu produto
como dados, e ndo como problemas que lhe caberia equacionar e
resolver. Em outras palavras, a filosofia da matemética hoje
pergunta-se “o que € isto, a matematica?”’, ndo “como deveria ser
isto, a matematica?”. Sua tarefa tornou-se descritiva, com tudo o que
uma descricao filoséfica comporta de critica, antes que normativa.
Como consequéncia, novas questdes e novos enfoques apareceram,
[...] (SILVA, 1999, p.50).

A partir desse novo panorama da filosofia da matematica, a histéria da
matematica passou a adquirir grande importancia para a reflexao filosdfica. “[...]
Estando como estavam interessados basicamente em reformular ou reinterpretar a
matematica, o logicismo, o formalismo ou o intuicionismo ndo tinham porqué estar
interessados na historia da matematica, pois esta nao lhes poderia ensinar nada [...]”
(SILVA, 1999, P.51). Entretanto,
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Os filésofos da matematica ndo podem mais hoje ignorar a
histéria da matematica, pois a matematica como nos é dada, é-
nos dada precisamente estendida ao longo de sua historia, e
ndo concentrada toda no momento presente. Se a matematica
estd constantemente reinterpretando-se, esta tarefa de
reinterpretacdo € um fato filosoficamente relevante,
precisamente porque reescrever a matematica passada em
termos da matematica presente € uma atividade matematica.
Assim, o estudo do desenvolvimento histérico da matematica
ndo pode ser ignorado pelo fildsofo. Caso escolha olhar apenas
para a matematica em seu estagio atual, o filésofo da
matematica estara escolhendo uma perspectiva parcial, quando
nao falsificada, da atividade matemética (SILVA, 1999, p.51).

Em suma, para Silva (1999), ao considerarmos as correla¢des, o importante é
notarmos o quanto a filosofia da matematica de hoje esté distante daquelas escolas
nascidas da crise dos fundamentos, mas também, o quanto elas influenciaram as
praticas dos educadores a época. E, com o propésito de abordar brevemente essa
relacdo, o autor buscou relembrar alguns episédios da sua formacdo escolar e
académica, mediante os quais concluiu que,

[...] ndo hé& pratica ou teoria pedagogica que ndo seja, de modo
consciente ou nao, influenciada, quando ndo determinada, por uma
concepcéao filosofica sobre a natureza da matemética. O educador
precisa necessariamente responder as questbes filosdficas
fundamentais sobre o estatuto do objeto matematico, sobre a
natureza da verdade matematica, sobre o carater do método
matematico, sobre a finalidade da matematica, sobre o estatuto do
conhecimento matematico, enfim, antes de criar teorias, estabelecer
objetivos, elaborar estratégias, desenhar métodos ou qualquer outra
atividade tedrica ou pratica cuja finalidade ultima seja o ensino de
matematica. Ele tem apenas duas escolhas neste assunto, responder
estas questbes através da reflexdo filosofica, ou respondé-la
ingenuamente, incorporando de modo acritico, assistematico e
fragmentario pontos de vistas ou meros preconceitos que lhe cruzem
o caminho. Assim, a filosofia da matematica, deve, necessariamente,
estar presente em qualquer reflexdo sistematica e critica cujo foco
seja a educagdo matemdtica, em particular a propria filosofia da
educacdo matematica, se por isto entendermos a reflexao filoséfica a
gual cabe responder, entre outras questdes, o por qué que antecede
0 como da educacgdo pela e para a matematica (SILVA, 1999, p.57-
58).

Nesse sentido, para Silva (1999), ao considerarmos a Filosofia da Matemética
e a Educacdo Matematica, € provavel que algumas correlacdes saltem a vista até

mesmo do educador no sentido mais prosaico de um professor de matematica. Em

suma,
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A educagdo matemética ndo pode pressupor que SO existe uma
resposta a pergunta: o que é isso, a matematica? Ou sequer admitir
gue a resposta que 0s proprios matematicos dao a esta questao seja
efetivamente a melhor, pois mesmo que admitamos que a
matematica seja aquilo que fazem os matematicos, esta ndo é uma
guestdo matematica. [...]. Assim o0 educador matematico tem uma
tarefa permanente, acompanhar a reflex@o critica desenvolvida pelos
filosofos da matematica como subsidio imprescindivel para o seu
trabalho tedrico e pratico (SILVA, 1999, p.58).

Até o momento, com base em Grando (1999), Fiorentini (1995) e Silva (1999)
pudemos constatar a abrangéncia e a complexidade de aspectos em que se insere a
construcdo e o ensino dos saberes matematicos. E, para concluirmos a abordagem
tedrico que nos propomos, deixamos propositalmente por ultimo, as consideracdes
historiograficas observadas por Saito (2015). Em nosso entendimento, elas
complementam as questbes destacadas, mas abrem um espaco ainda mais
significante as nossas reflexdes.

Em sua abordagem inicial, acerca de seu questionamento sobre o papel da
histéria da matematica na formacdo docente, Saito (2015) comenta a tese
pressuposta de que a historia da matemética faz parte da formacao docente, ou pelo
menos, deveria fazer. Nessa perspectiva, destaca historicamente a centralidade
dessa visdo sobre o processo de transmissdo, apropriacdo e divulgacdo de
conhecimentos matematicos. E, se reportando aos dias atuais, assevera que a
histéria da matematica tem sido valorizada por diferentes segmentos do
conhecimento, principalmente no ensino da matematica pelo acesso a questdes que
foram esquecidas ou abandonadas, mas que, incentivam novas reflexdes. Além
disso, observa ainda, a contribuicdo do uso de fontes adequadas e atualizadas para
a promocao de uma visdo mais critica entre os alunos em relacdo a matematica e a
construcdo do conhecimento. Todavia, nos adverte sobre o devido cuidado para que
a histéria da matematica ndo seja reduzida a dados biograficos ou a uma colegéo de
curiosidades e anedotas sobre matemética, de modo a fomentar a ideia errbnea de
que a histéria da matematica venha a ser identificada como um conjunto de ideias
ultrapassadas e antigas. Diante tais apontamento, o autor destaca o fato de nao nos
encontrarmos diante de uma histéria pronta e acabada, e que, em relacdo a
matematica, existem diferentes histérias escritas em diferentes contextos e épocas.

Histdrias da matematica sempre foram escritas desde a antiguidade.
Entretanto, cada uma dessas histérias foi escrita em diferentes
épocas e contextos, atendendo a diferentes contingéncias que, nem
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sempre, foram ou sdo “matematicas” no sentido que hoje
entendemos por esse termo (SAITO, 2015, p.21).

Deste modo, segundo Saito (2015) é importante considerarmos que as
narrativas histéricas ndo sdo neutras, mas influenciadas por diferentes fatores
ligados a formacéo e a concepcao de ciéncia, isto €, de conhecimento valido numa
determinada época. Tendo em vista estas particularidades dos saberes
matematicos, o autor assevera que “[...] grande parte do material de historia da
matematica no Brasil, disponivel aos professores de matematica, encontram-se
defasada, visto que ainda esta baseada numa historiografia que remonta ao inicio do
século XX” (SAITO, 2015, p.22). Em contraposicao a esta perspectiva, o autor
observa que nos ultimos trinta anos, uma nova orientacdo de estudos tem revelado
diferentes aspectos do saber matemético, entre eles, a valorizagdo da matematica e
de diferentes praticas a ela associadas sem reduzi-la a um mero corpo de
conhecimentos formais e técnicos. Nesse sentido, duas perspectivas de historia sdo
destacadas por Saito, a tradicional® e a critica™®.

Nesse particular, Saito (2015) assevera que enquanto a tendéncia tradicional
€ iluminada pela matematica do presente, levando o historiador a “pingar’ no
passado somente o que lhe é familiar, deixando de lado outros aspectos, por serem
incompreensiveis. Na tendéncia critica, se “[...] evita julgar o conhecimento do
passado comparando-o com o do presente. Além disso, na medida em que o
conhecimento matematico do passado é contextualizado “no passado”, o historiador
passa a ter acesso ao seu processo de construgcdo” (SAITO, 2015, p.27). Sob
perspectivas distintas, importa apreendermos as contribuicdes de ambas. No caso,
as narrativas tradicionais

[..] narram sobre a vida e as obras dos grandes nomes da
matematica, verdadeiros génios solitarios, que sdo considerados
“pais” ou “precursores” de teorias e conceitos modernos, deixando a
margem a complexidade do fazer matemético, os debates e os

° E baseada em uma historiografia de vertente tradicional. “Nessa perspectiva, o conhecimento
matematico é visto como uma sucessdo de descobertas matematicas que sdo encadeadas linear e
progressivamente até chegar a matematica moderna. Além disso, sua narrativa privilegia apenas
aspectos internos a propria area de conhecimento e outros desdobramentos, que ndo s&o
essencialmente matematicos, sdo deixados de lado” (SAITO, 2015, p.23).

9 E fundamentada em tendéncias historiograficas atualizadas. “Historiadores da matematica, que
desenvolvem seus estudos baseados em tendéncias historiogréaficas atualizadas, tém insistindo na
necessidade de se compreender o processo da construcdo do conhecimento matematico por meio de
acurada investigacdo, ndo sO das diferentes técnicas e conteldos matematicos, mas também das
circunstancias nas quais tais técnicas e conteldos foram elaborados. Para tanto, os historiadores,
nas ultimas trés décadas, procuram reformular suas questfes, fazendo novas perguntas ao passado
a partir de diferentes fontes documentais” (SAITO, 2015, p.26).
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embates de ideias que conviveram no passado, e as influéncias
sociais, politicas e econbmicas que nortearam 0 processo de
construcdo do conhecimento. Além disso, estdo repletas de
episédios que tratam de erros e acertos matematicos e enfatizam
apenas aspectos mais técnicos da matematica, desconsiderando
outros ligados ao contexto em que essas mesmas técnicas foram
desenvolvidas. Enquanto esse tipo de histéria preocupa-se com
problemas internos a matematica, ou seja, a evolugcdo dos conceitos
matematicos independentemente do contexto social ou do meio em
gue eram produzidos, as propostas socioculturais da histéria da
mateméatica primam pela necessidade de se entender como 0s
fatores externos a matematica a teriam influenciado. Contudo, uma
histéria da matematica que apenas privilegia os aspectos contextuais
sem estabelecer nenhum vinculo com os conteddos mateméaticos
também é problematica. [...] (SAITO, 2015, p.24-25).

Nesse sentido, as narrativas de vertente tradicional, segundo o autor,
desempenham um papel bem definido no processo da institucionalizacdo da
matematica como area autdbnoma do conhecimento, como também nos orientam
cronologicamente sobre os diferentes desdobramentos matematicos no tempo.
“Todavia, € preciso considerar que ela € meramente descritiva e valoriza apenas os
resultados e ndo o processo da construgdo do conhecimento matematico” (SAITO,
2015, p.26). Por outro lado, nas narrativas histéricas mais atualizadas, “[...] o
historiador faz emergir do proprio processo historico novas questées que dao acesso
ao que sao “conhecimento matematico” e “matematicas” do passado” (SAITO, 2015,
p.28). Acerca dessa distincdo entre conhecimento matematico e matematica, o autor
alerta sobre o devido cuidado para ndo confundi-las. Na verdade, “[..] a
“‘matematica” como area autbnoma e unificada de “conhecimentos matematicos” s6
surgiu em finais do século XIX. [...]” (SAITO, 2015, p.29). No entanto,

Estudos especializados em histéria da ciéncia tém revelado que
diferentes épocas definiram a matematica de formas diferentes
porque adotaram critérios diferentes. Critérios estes que estiveram
relacionados ndo s6 a exigéncia interna do discurso mateméatico, mas
também a outras demandas que nao eram essencialmente
matematicas. E nesse contexto em que o conhecimento matematico
estabeleceu relacbes com outros campos de investigagcdo que
devemos situar as matematicas antes da especializagdo moderna [...]
(SAITO, 2015, p.30)

Deste modo, convém destacarmos, que 0s conhecimentos matematicos
assimilados e ampliados por Nicolau de Cusa no século XV, reservam-se de uma
significancia para aquele contexto. No entanto, apreendé-los e redimensiona-los em
nosso contexto, nos permite, entre outras coisas, revermos criticamente a

matematica que aprendemos e ensinamos.
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Neste ponto, dadas as questdes que pontuamos sobre o conhecimento
matematico, consideramos estar em condi¢Bes de tratarmos das questfes afetas a
particularidades da nossa propria realidade profissional tanto em nivel Municipal
qguanto Estadual, onde atuo respectivamente, desde 2006 na Educacao Infantil e no
Ensino Médio desde 2010 lecionando a disciplina de Filosofia. Desta realidade,
levantaremos alguns dados e relataremos situacdes que consideramos
problematicas do ponto de vista da formacdo docente atrelada a aprendizagem e
ensino da matematica, e, de modo geral, ao desenvolvimento do pensamento na
escola.

No Estado, as capacitacdes docentes geralmente ndo séo realizadas por
areas e muito menos se fundamentam em teorias pedagdgicas e conteudos
disciplinares.** De modo geral, as formacdes sdo preparadas pela SEED (Secretaria
de Estado da Educacdo) e direcionadas aos Nucleos e equipes pedagdgicas
escolares que se responsabilizam por apresentar didaticamente a proposta ao
coletivo escolar. Normalmente, retratam textos e videos informativos sobre tematicas
da atualidade que propdem a reflexdo das mesmas, seguida pela criacdo de
estratégias para aborda-las com a atencdo merecida no ambiente escolar. Em suma,
sdo formacdes de carater positivista e pragméatica focadas em potencializar o
professor reflexivo. Quanto ao GTR (Grupo de trabalho em rede), minha experiéncia
Gnica na area de Filosofia, me proporcionou a visdo de uma proposta muito mais
comprometida em divulgar e aprimorar a pesquisa realizada pelo professor tutor, do
que com a formacao e pratica docente focada no ensino e aprendizagem do aluno.
N&o que a proposta do professor tutor ndo se comprometa com a formacao humana,
mas o carater pragmatico é bastante notavel, as interacbes dos cursistas na
plataforma retratam um interesse em apropriar-se de praticas pedagdgicas
aplicaveis, que, em nosso entendimento, ndo contribui com a formacdo docente
necessaria ao contexto atual.

Em especifico sobre a formacdo do professor de matematica, participei em
2014 da proposta de formacdo docente oportunizada pelo MEC (Ministério da

Educacao), intitulado “Pacto Nacional pelo fortalecimento do Ensino Médio”. No

' Atuo no Estado desde 2010 como professora QPM na disciplina de Filosofia e em apenas trés
oportunidades participei de cursos ofertados pela SEED que trataram da especificidade da Filosofia e
de seu ensino. Sendo, um Semindrio e dois minicursos ministrados pelos préprios professores da
rede. Recentemente, pela primeira vez, pude participar do GTR realizado pela Plataforma MOODLE.
Nos anos anteriores, nao havia conseguido realizar a inscricdo pela falta de propostas disponiveis e o
sistema nao permitia a minha inscricdo em outras areas.
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geral, a proposta me pareceu valida ja& que previa estudo tedrico, analises,
construcdes e debates entre o coletivo de professores sobre o conteddo de todas as
areas. Entretanto, na minha realidade a proposta ndo se concretizou pela falta de
interesse e dedicacdo do proprio coletivo. Em todo caso, o caderno V da segunda
etapa, apresentou a Matematica. Neste, retratou a caracterizacdo do pensamento
matematico, atribuindo ao fazer matematico quatro diferentes tipos de raciocinios ou
intuicdes: o pensamento indutivo, o logico-dedutivo, a visdo geométrico-espacial e o
pensamento nao-deterministico. E, tomando-os como ponto de partida, procurou-se
mostrar como 0s mesmos se fazem presentes e relevantes tanto no cotidiano quanto
nas abordagens das outras disciplinas. Mediante este quadro, o material atribuia
uma critica ao prevalecimento de conteddos e abordagens concentrados apenas
sobre o raciocinio l6gico-dedutivo, observando que

[...] é muito caracteristico das abordagens mais tradicionais,
confundir o pensamento l6gico-dedutivo com a simples memorizagéo
de regras e férmulas. Tal equivoco frequente induz a deturpacdes
sobre a concepcao da prOpria natureza da Matematica.
Procedimentos e regras podem ter sua validade -efetivamente
comprovada apenas por meio de raciocinios logico-dedutivos.
Decorar ndo pode ser sinbnimo de raciocinar. Executar
procedimentos padrdo sem compreensdo, em exercicios repetitivos,
nao promove o desenvolvimento de raciocinio nem a aprendizagem
significativa dessa ciéncia. A memorizacdo de certos procedimentos,
por meio da repeticdo de técnicas ou regras de uso muito frequentes
pode até ter utilidade na continuidade dos estudos nessa area. O
indesejavel é a simples prescri¢cao de regras, sem prévia discussao e
validacdo pelos estudantes, pois ndo contribui para a formacao
integral almejada (BRASIL, 2014, p.11).

Em particular, a formacdo integral foi apresentada nesta perspectiva
compreendida mediante o uso das ferramentas que a matematica oferece em
experiéncias que promovam os diferentes modos de raciocinar como possibilidade
de mobiliza-los em todas as demais areas de conhecimento. E com o propésito de
abordar a relacdo da matematica com outras areas de conhecimento, foram
salientados a contextualizagdo e a interdisciplinaridade. Nessa direcdo, as
abordagens didatico-pedagdgicas foram consideradas como um potencial para
favorecer aprendizagens significativas, envolvendo necessariamente diversos
conhecimentos de diferentes areas para a compreensao mais abrangente de uma
situacao-problema relevante.

Para além destes aspectos, as demais tematicas abordadas no caderno de

Matematica ndo faziam referéncia especifica sobre a ciéncia em questdo. No
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entanto, em relacdo a formacao docente na area da matemética, com excec¢éo desta
capacitacdo oportunizada pelo MEC em 2014, apenas é oportunizada anualmente
pela SEED, o GTR no formato que aludimos, ndo sendo obrigatoria a participacao.
As demais capacitacdes em servico, como salientamos, por manterem o foco sobre
a realidade e reflex&o da institui¢cdo, reforgam muito o carater pragmaético.

Quanto a formacao docente Municipal, uma questdo que nos preocupa é a
descontinuidade atrelada a propostas de governo. Recentemente passamos por
esse momento de troca de governo e é notavel o interesse em aprimorar a qualidade
educativa. No entanto, o entendimento de educacéo nédo é o mesmo, de modo que é
imprescindivel o discernimento intelectual docente para avaliar e lidar com o “novo e
o velho”. Em relacéo a formacgao docente oportunizada aos docentes que atuam com
a Educacdo Infantil, a gestdo anterior ndo promoveu capacitacbes na area da
matematica. J4 aos docentes atuantes nos anos iniciais do Ensino Fundamental (1°
ao 5° ano) esta formacéo era promovida. Atualmente, a Educacgéo Infantil iniciou
uma proposta de formacdo em matematica pautada na resolucdo de problemas
norteada pela perspectiva histérico-cultural, que nao terd continuidade ao que me
parece em virtude do desconforto e desencontro gestado entre os docentes. Ja a
capacitacdo em matematica para 0s anos iniciais do Ensino Fundamental, vém
dando continuidade ao que era realizado buscando aprimoramento por meio da
teoria historico-cultural.

O quadro de profissionais atuantes no municipio, segundo dados
oportunizados pela Secretaria de Educacao, é composto de 119 docentes, destes,
apenas 6 possuem formacdo em Matematica, os demais cursaram outras
licenciaturas em que n&o tiveram contato com a metodologia de ensino desta
disciplina e outros, cursaram Pedagogia, licenciatura cuja grade curricular contempla
esta modalidade de ensino. Com excec¢ao da formacéo inicial, 0 ensino nas escolas
no que diz respeito a educacdo matematica se norteia pela formacao promovida em
servi¢co ou por iniciativa do proprio profissional, mas neste ponto esbarramos em um
outro aspecto, a oferta de cursos de capacitacdo especificos sobre o conhecimento
matematico e sua metodologia de ensino.

Diante desta realidade, o aspecto que consideramos relevante a nossa
reflexdo se apoia em aspectos aludidos em nossa experiéncia como docente, a qual
nos permite dimensionar e pensar o circulo vicioso aludido por Grando (1999). No

caso, a dificuldade de abstrair € bastante perceptivel nas aulas de Filosofia e, de



163

modo geral, os alunos que chegam no Ensino Médio publico frequentaram as
escolas publicas municipais. Ademais, curiosamente, nos Ultimos anos, um numero
consideravel de nossos alunos concluintes do Ensino Médio esta adentrando no
curso de Pedagogia e Educacdo Fisica e estagiando no municipio, e a maioria
destes futuros profissionais da educacdo, tem optado pelo ensino a distancia®.
Quanto a estes aspectos, configuradores de uma “nova” realidade formativa,
segundo dados oportunizados pela Secretaria de Educacédo, neste ano de 2017, o
municipio dispdem de 28 estagiarios inseridos nas instituicdes de ensino conforme
necessidade. E, com base nos arquivos, esta pratica teve inicio no ano de 2005.

A muitos, esta complexa realidade da educacdo publica que procuramos
retratar, talvez possa parecer natural e factivel. NOs entretanto, ndo abrimos méo de
um ultimo esforco no interesse de expressarmos o valor da capacidade de abstracéo
ao desenvolvimento da inteligéncia e apreensdo da verdade acerca da totalidade
fenoménica vivenciada. Nesse sentido, buscaremos a compreensdo da formacéo
humana no Brasil do século XXI, procurando aludir as interfaces entre educacéo e
trabalho a partir da analise de aspectos das politicas publicas de formacédo docente
apresentadas a partir de 1990.

De um lado, temos o intuito de tecer uma analise sobre a interface entre
trabalho e educacdo que possa de fato contribuir com a compreensao da formacéo
humana promovida na maioria das escolas publicas no Brasil do século XXI, mas
também buscamos caracterizar o profissional da educacdo enquanto um agente
historico, procurando assim, dimensionar sua real incumbéncia diante do contexto
em que se encontra inserido. Nesse sentido, ndo abrimos mao de resgatarmos
aspectos fundamentais ao desenvolvimento da consciéncia histérica e intelectual tdo
cara nos dias atuais. Nesse particular, delimitaremos nossa andlise a partir da
década de 1990 em aluséo a compreenséo da Educacéo atrelada as necessidades
sociais e a demanda de reorganizacdo social em nivel mundial imposta em
decorréncia da crise do capital de 1973"%. Paulatinamente, mediante a alteracéo do
modo de producdo também os valores, necessidades e exigéncias humanas

passaram por transformacgdes atribuindo a sociedade a tarefa de criar novamente

'2 Sobre o ensino a distancia, tenho buscado ampliar o conhecimento sobre suas particularidades. E,
com base nos estudos realizados, ndo posso deixar de reconhecer o seu potencial valor. No entanto,
identifico em minha realidade uma consideravel discrepancia entre o objetivo da proposta, seus
resultados e as prioridades formativas do atual contexto.

13 Conforme assinalam ANDERSON, 1995. ARAUJO e OLIVEIRA, 2014,
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seres civilizados. Neste caso, importa observarmos com base em Figueira (1995),
que o processo educativo ndo é um apéndice mais ou menos inutil, mas sim, algo
visceral sem o qual a sociedade humana ndo poderia ter o atributo essencial de ser
humana.

De um ponto de vista, temos a consciéncia de que grande parte da literatura
destaca a reestruturacédo do capital como ponto determinante a ser considerado na
analise dos rumos tomados pela educacdo no interesse e reorganizacao social.
Nossa perspectiva, contudo, prioriza apenas elencar alguns determinantes histéricos
bem como as acdes humanas diante das medidas pensadas e apresentadas
socialmente ao contexto educativo como solucdo a constru¢do da nova sociedade.
Entendendo, é claro, que embora a historia ndo se encontre em nossas maos, nao
somos apenas e necessariamente conduzidos por ela, podemos e devemos
participar do processo histérico, mas a participagcdo no sentido que almejamos
precisa fundar-se em conhecimentos para além da superficialidade das coisas.

Nos ultimos anos, crises parecem ser uma constante da realidade brasileira e,
sobre elas, muito se tem discutido nos mais diversos meios. No entanto, quando
fundadas apenas nos aspectos fenoménicos da crise, tais discussdes acabam se
tornando muito bizarras. Para além de mero assunto e maledicéncia que diverte
também promovem situacfes conflitantes até mesmo entre pares que erroneamente
divergem, disputam e deleitam-se sobre a verdade que Ihes é inculcada midiatica e
institucionalmente. Esse, de modo geral, € o retrato social que acreditamos conduzir
quase que a totalidade das relacdes humanas no Brasil do século XXI. Agravante
cadtico, € considerarmos a instituicdo escolar e também os proprios profissionais da
educacdo imersos neste turbilhdo de contradicdo e desprovidos de um
posicionamento critico e rigoroso, com condigdes de abstrair da realidade sensivel e
imediata a compreensdo em sua totalidade. E, nesse sentido, que destacamos o
instrumental da matematica pelo seu potencial de abstracéo e raciocinio l6gico e o
desenvolvimento do pensar na escola como fundamental ao aprimoramento da
inteligéncia necessaria a compreensdo da existéncia humana para além da
aparéncia.

No entanto, em sua abrangéncia, consideramos alarmante o contexto em que
estamos inseridos, principalmente, o engodo de formacdo e atuagdo ao qual nos
sujeitamos, ainda e inclusive, sem a devida e necessaria compreensdo. Importa

notarmos, que em nossa perspectiva de analise, temos como ponto de partida nossa
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propria trajetoria de formacéo e atuacdo bem como a realidade vivida e pensada das
instituicbes escolares em que atuamos. Nesse particular, sdo aspectos antes
ausentes em nossa percepcao da realidade que buscamos delinear dada a
contribuicho que 0S mesmos nOs propiciaram enguanto seres humanos e
profissionais formadores de seres humanos e também futuros profissionais. Tais
aspectos, entretanto, ndo se entreabriram sendo sem o incbmodo com a propria
realidade existencial e profissional e um grande esforco pessoal.

De modo geral, com base no caminho que optamos, ndo hesitamos em
considerar a falta ou a presenca muito minima de postura critica por parte dos
profissionais que atuam nas escolas publicas brasileiras. Evidentemente,
consideramos e ensejamos identificar os motivos que tem contribuido com o
alheamento dos profissionais da educacdo acerca de relevantes conhecimentos
necessarios ao enfrentamento e superacdo da situacdo atual. No caso, nao
consideramos simples a missdo de romper o continuismo desta realidade
engendrada num circulo minimalista de formacdo humana pensado e implementado
hierarquicamente na realidade brasileira a partir da década de 1990, cujas
implicagdes, em nosso entendimento, dificilmente poderiam ser outras sendo as que
aqui problematizamos.

Assim, no interesse de identificarmos as a¢des em nivel mundial que desde a
década de 1990 vem exercendo grande influéncia sobre os rumos da educacao
brasileira, priorizaremos num primeiro momento, uma analise das contradi¢cdes
geridas e refletidas em decorréncia de especificidades da interface entre trabalho e
educacdo, para, em seguida, considerarmos as implicacbes de agéncias e
orientacdes internacionais sobre a educacéo brasileira a partir de 1990.

Para refletirmos sobre as contradi¢cdes da sociedade e da educacgao brasileira
considerando a interface entre trabalho e educacdo, consideramos necessario
apontarmos aspectos sem 0s quais ndo poderemos compreender as crises da
sociedade brasileira nos ultimos anos, nem tdo pouco nos engajarmos em projetos
educativos viaveis em face das mudancgas ocorridas no mundo do trabalho. Nesse
particular, recorremos ao artigo, As politicas de formacgdo: A constituicdo da
identidade do professor sobrante, escrito por Kuenzer em 1999. Neste, a autora
situa sua analise dentro do universo marcado pela acumulacao flexivel viabilizada
pelas politicas neoliberais e suas conclusées ndo nos permite pensar as

problematicas educacionais desconsiderando-se a categoria da totalidade e da
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contradicdo, em que sao consideradas a “cooperacao e interferéncia” internacional
bem como a organicidade de politicas publicas colocadas em préatica no Brasil a
partir de 1990. Em linhas gerais, em seu propoésito e investida inicial sobre as
especificidades das politicas de formacdo de professores de Ensino Médio e
profissional, a autora se deu conta
[...] de que as especificidades sdo absolutamente pontuais e de que
sua analise resultaria em uma compreensédo fragmentada, posto que
tais politicas se inserem de forma organica — e essa é a novidade —
em um modelo de educacéo, e portanto de formacéo de professores,
gue abrange todos os niveis e modalidades de ensino, e que faz
parte de um plano de governo bem articulado, em desenvolvimento a
partir de 1994 (KUENZER, 1999, p.164).

Em contrapartida ao momento histérico do qual desenvolvia sua andlise,
Kuenzer (1999) avaliava como extremamente negativo a insuficiente compreenséo
por parte dos professores sobre as articulagbes entre as mudancas no mundo do
trabalho, as politicas publicas e as politicas educacionais com base no que se
configurava o novo modelo de formacdo de professores. Por conseguinte, o
momento em que procuramos dimensionar estas mesmas questdes, indmeros sao
0s aspectos que nos fazem levantar a hipotese de que a incompreensdo se
aprofundou ao invés de ser superada, inclusive, ao sucateado e caético cenario da
educacdo publica brasileira aludimos as consequéncias fundadas e engendradas
historicamente a partir daquele amplo e complexo cenario no qual foram instituidas
as novas politicas de formacéo de professores, as quais a autora toma como objeto
de andlise.

Ademais, numa perspectiva de totalidade, a referida autora sustenta que entre
as contradi¢des recorrentes no cenario educativo brasileiro de 1999, figurava ainda o
atraso de projetos educativos levados a cabo em correspondéncia a anterior etapa
de desenvolvimento social e econémico, destarte, a constatacdo de que a querela
do sistema educacional brasileiro “[...] longe de ter sido enfrentada a contento sob a
hegemonia da organizacdo taylorista/fordista, agora tera que responder as novas
demandas, ainda insuficientemente compreendidas, do mundo do trabalho, da
cultura e das relagdes sociais” (KUENZER, 1999, p.164), decorrentes da radical
mudanca ocorrida nas ultimas décadas mediante a globalizagdo da economia e a
reestruturacao produtiva, viabilizadas pelas politicas neoliberais.

Ao compreender que a cada etapa de desenvolvimento social e
econdmico correspondem projetos pedagdlgicos, aos quais
correspondem perfis diferenciados de professores, de modo a
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atender as demandas dos sistemas social e produtivo com base na
concepcao dominante, a primeira questdo a elucidar diz respeito as
mudancas ocorridas no mundo do trabalho e suas decorréncias para
a educacado e para a formagado de professores” (KUENZER, 1999,
p.166).

Pautada em tais propositos, mediante consideracdes pontuais sobre as
radicais mudancas decorrentes da crescente incorporacdo de ciéncia e tecnologia
aos processos produtivos e sociais em nivel mundial a servico dos processos de
acumulacdo do capital internacionalizado, conclui a autora, pela aparente
contradicdo da nova demanda de valores e exigéncias, tendo em vista que, “[...]
guanto mais se simplificam as tarefas, mais conhecimento se exige do trabalhador,
e, em decorréncia, ampliagcdo de sua escolaridade, a par de processos permanentes
de educacéao continuada” (KUENZER, 1999, p.168).

Em todo caso, a natureza de tal contradicdo néo figurariam grandes
problemas para a sociedade brasileira, se ndo fosse as contradi¢des decorrentes de
especificidades proprias da organicidade do novo projeto educativo colocado em
movimento em nossa sociedade a partir de 1990, isto porque, numa perspectiva
quase que planetaria, a alteragdo do modo de producgado “[...] dos procedimentos
rigidos para os flexiveis, que atinge todos os setores da vida social e produtiva nas
Ultimas décadas, passa a exigir o desenvolvimento de habilidades cognitivas e
comportamentais [...]” (KUENZER, 1999, p.169), que demandam uma formacao
humana em que

[...] a memorizacdo de procedimentos necessdria a um bom
desempenho em processos produtivos rigidos passa a ser
substituida pela capacidade de usar o conhecimento cientifico de
todas as areas para resolver problemas novos de modo original, o
gue implica dominio ndo s6 de conteddos, mas dos caminhos
metodoldgicos e das formas de trabalho intelectual multidisciplinar, o
gue exige educacdo inicial e continuada rigorosa, em niveis
crescentes de complexidade. A esta competéncia cientifico-
tecnolégica articula-se a demanda por competéncia ética, na
dimensédo de compromisso politico com a qualidade da vida social e
produtiva. AO mesmo tempo exigem-se Novos comportamentos, em
decorréncia dos novos paradigmas de organizacdo e gestdo do
trabalho, onde as praticas individuais sdo substituidas por
procedimentos cada vez mais coletivos, onde se compartilham
responsabilidades, informacdes, conhecimentos e formas de
controle, agora internas ao trabalhador e ao seu grupo (KUENZER,
1999, p. 169).
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Assim entendido, em termos “ideais” e em face a uma evidente complexidade
da acdo docente, evidencia-se, portanto, a demanda da formac&o docente em nivel
de graduacao partindo-se do principio de que o novo perfil de professor requerido
frente o cenario que se delineia, precisa em poucas palavras

[...] ser capaz de, apoiando-se nas ciéncias humanas, sociais e
econbmicas, compreender as mudancas ocorridas no mundo do
trabalho, construindo categorias de andlise que l|he permitam
apreender as dimensfes pedagogicas presentes nas rela¢des sociais
e produtivas, de modo a identificar as novas demandas de educacao
e a que interesses elas se vinculam. Ou seja, compreender
historicamente o0s processos de formacdo humana em suas
articulacbes com a vida social e produtiva, as teorias e 0S processos
pedagdgicos, de modo a ser capaz de produzir conhecimento em
educacdo e intervir de modo competente nos processos pedagoégicos
amplos e especificos, institucionais e ndo institucionais, com base
em uma determinada concepcdo de sociedade (KUENZER, 1999,
p.170).

Diante a alus&o ao novo tipo de educacgao exigido bem como ao novo perfil de
professor requerido, convém em seguida, referenciarmos a real configuracdo destes
no cenario educativo brasileiro, de modo que aspectos ndao fenoménicos da crise se
desvelem ndo mais como banalidades da vida em sociedade, mas sim, como
aspectos de espanto e admiracdo mobilizadores da engenhosidade humana em
vista de posturas complacentes de discernimento e criticidade que contribuam de
fato com a humanizacao.

A consideracdo mais cuidadosa dos processos da acumulacao
flexivel, no entanto, apontam em outra dire¢cdo. Certamente, a mais
significativa transformacédo decorrente da nova etapa de acumulagéo
ocorreu no ambito do trabalho, que deixou de ser estavel com as
relacbes de assalariamento, passando a assumir novas e velhas
formas, que vao da terceirizacdo ao resgate das antigas formas de
trabalho domiciliar, porém cada vez mais informal e precarizado,
diminuindo dramaticamente os postos de trabalho e tornando o
desemprego uma tendéncia que parece ser irreversivel (KUENZER,
1999, p.172).

Nesse viés, a ordem de contradicbes sdo cada vez maiores e uma das
situagdes mais inusitadas, funda-se na relagéo entre a educacao de novo tipo e a
extingdo dos postos de trabalho. Ademais, a dramaticidade se apresenta ainda
maior nos paises que desempenham a funcdo de consumidores na divisdo
internacional do trabalho, como é o caso do Brasil, que inclusive, em meio a
sonegacéao e corrupcao tem se langado num movimento vertiginoso de dependéncia

das economias desenvolvidas, gestando assim, uma inviabilidade preocupante de
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investimentos financeiro e intelectual visando possibilitar desenvolvimento mediante
programas nacionais coerentes de acesso a emprego e renda bem como politicas
sociais relevantes e ndo meras estratégias eleitorais.

Estabelece-se, dessa forma, uma realidade inusitada: ao tempo que
as novas demandas aproximam, e mesmo confundem, educacéo e
trabalho, de modo a ja ndo haver mais diferenga entre educacgéo para
a cidadania e para o sistema produtivo, passando-se a requerer para
0 conjunto dos trabalhadores a formacdo intelectual que até entéo
era restrita a um pequeno numero de funcdes, extinguem-se 0s
postos formais e mudam as formas de trabalho. A precarizagdo do
trabalho, revertida em exclusado, inviabiliza o acesso aos direitos
minimos de cidadania, desaparecendo as condicfes para 0 acesso
generalizado a educacao, reforcando-se a tese da polarizacdo das
competéncias, a ser concretizada por meio de sistemas educacionais
seletivos, nos quais apenas a peguena minoria que ocupara 0s
postos de trabalho vinculados a criacdo de ciéncia e tecnologia, a
manutencdo e a direcdo, tera direito a educacdo de novo tipo, nos
niveis superiores e em boas escolas (KUENZER, 1999, p.172-173).

Dado este panorama, convém ainda destacarmos, que aos professores das
escolas publicas “[...] a norma serd lidar com trabalhadores e seus filhos,
precarizados e excluidos” (KUENZER, 1999, p.173). Reforcando esta tese,
pesquisas evidenciam que a inviabilidade de experiéncias socioculturais variadas e
significativas fundadas mediante a precarizagdo econémica, “[...] conduz a uma
precarizacao cultural que se expressa nas dificuldades de linguagem, de raciocinio
l6gico-matematico e de relagdo com o conhecimento formalizado, que dificilmente a
escola consegue suprir (KUENZER, 1999, p.173).

Em suma, diante destes gravissimos e contraditérios aspectos, a situacao
ainda tende a piorar ao avancarmos em direcdo as conclusdes da autora perante a
analise das respostas do governo brasileiro as novas demandas de educacéao e,
particularmente, de formacao de professores por meio da legislacdo e das politicas
publicas implementadas a partir de 1990, face as novas e radicais transformacdes
no mundo do trabalho. Para abordarmos a questdo, importa tecermos algumas
consideracdes sobre as implicacbes e orientacdes internacionais sobre a educacao
brasileira.

Para iniciarmos nossas reflexdes, aludimos a contraditéria relacdo de
“cooperacgao e interferéncia”’ internacional sobre a educacgao brasileira, pautando-
nos, talvez, em perturbadoras e ilusoérias prerrogativas sobre a dependéncia acirrada
em todos os sentidos possiveis de nosso pais em relacdo aos paises emergentes.

Nesse sentido, nos questionamos sobre dois pontos de vista, tendo por um lado,
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esta dependéncia como absolutamente necesséria e, de outro, a possibilidade de
rompermos em graus consideraveis ou mesmo definitivamente com ela. De qualquer
forma, ambas assertivas nos apontam a necessidade de, num primeiro momento,
compreendermos as implicacdes e orientacdes internacionais sobre a educacao
brasileira a partir de 1990 e, s0 a partir disto, avaliarmos o contexto atual em meio a
sonegacéao, corrupgéo e entraves educacionais formativos generalizados. Em outras
palavras, trata-se de considerarmos a formacdo humana e a consciéncia politica da
totalidade dos individuos perante as amarras e interesses politicos, internacionais e
nacionais, sobre a propria perspectiva de promover alternativas possiveis de e para
que, o povo brasileiro possa pensar-se como nacéo em condi¢cdes de compreender o
engendramento histérico e dele participar.

Em todo caso, entendemos que para a construcdo de uma nacdo é
necessario uma organicidade de politicas publicas rigorosamente assistidas em todo
o percurso de implementacao, além do que, conforme assevera Tonet apud Jimenez
& Segundo (2007, p.134), por um lado, “[...] a educacdo ndo detém a possibilidade
ontoldgica de erradicar a pobreza [...]", e destaque-se, “[...] menos ainda através das
medidas simpldrias sendo caricatas constantes das declaragBes alinhavadas nos
eventos financiados pelo Banco Mundial”’. Ademais,

[...] por outro lado, ndo podemos negar, perseguindo a mesma
perspectiva ontolégica, que a educacdo cumpre um papel
ineliminavel no processo de reproducdo do ser social, operando um
complexo de mediagBes que contribuem para que o individuo se
aproprie da heranca cultural da humanidade e “se construa como
membro do género humano” (TONET apud JIMENEZ & SEGUNDO,
2007, p.144).

Com base nos enxertos criticos de analise alusivos aos rumos tomado pela
educacao brasileira a partir da “cooperagao e interferéncia” internacional, firmamos
nossa preocupacao com o desenvolvimento da consciéncia histérica e intelectual
dos profissionais da educacgdo. Nesse particular, importa abrirmos um paréntese
para observarmos a importancia que se reveste para a formacdo humana, todas as
areas de conhecimentos historicamente produzidos pela humanidade e ensinados
na escola, ainda que nossa proposta busque destacar o valor do instrumental
matematico potencializado para o bem pensar humano. De modo geral, nosso
estudo aponta uma dentre muitas possibilidades de se pensar e reconduzir a
qualidade da educacdo brasileira, para tanto, entendemos que as pesquisas

académica precisam chegar até os profissionais que atuam no chdo da escola como
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assevera Paro (2011). De acordo com o autor, as pesquisas académicas e 0s
estudiosos precisam considerar o discurso genérico e a abstracdo da realidade
escolar como questdes problematicas e também se atentar para a necessidade de
que seus estudos evidenciem um “[...] apelo mais sugestivo ao envolvimento dos
gue fazem a educagéo no “chao da escola”™ (PARO, 2011, p.30). Nesse sentido, 0
autor a guisa de exemplo, observa trés aspectos, que segundo ele, parecem nao
estar sendo tratados pelos estudiosos com a énfase e relevancia que requerem,
sendo estes: a) as reais condi¢cdes da escola que € objeto de politicas publicas, b) a
qualidade do ensino oferecido e c) a visdo que se tem dos pais ou responsaveis
pelos alunos e o tratamento que a eles € dado.

Em nosso entendimento, as questdes observadas por Paro (2011)
normalmente sédo elencadas e criticadas pela comunidade educativa sem uma
devida compreensdo e tem reforcado o continuismo do fracasso da educacéo
brasileira bem como a sua dependéncia intransigente aos paises emergentes. Sobre
este aspecto, Jimenez & Segundo (2007), pautadas sobre o exame critico de alguns
documentos™ resultantes de sucessivos féruns internacionais promovidos com o
apoio do Banco Mundial, apresentam aspectos incisivos para a constatacao de que
a educacdo em perspectiva mundial tem sido elencada sistematicamente como um
fator por exceléncia de erradicacéo ou alivio da pobreza.

As notas criticas discorridas pelas autoras sobre as diretrizes para a
educacdo do novo milénio, em nosso entendimento, corroboram como elementos
tedricos essenciais a compreensdo do atual contexto brasileiro. Por um lado,
demonstram as autoras, que ao mesmo tempo em que o Banco Mundial enfatiza a
urgéncia de que reformas educativas sejam executadas pelos paises assolados pela
pobreza, por outro lado, estas reformas tem aprofundado um temeroso projeto de
mercantilizacdo da educacao e de aligeiramento dos contetudos de ensino em todos
0s niveis. Acerca dessa realidade forcoso nos é considerarmos reflexivamente, por
exemplo, a BNCC, a reformulacdo do Ensino Médio bem como a realidade dos
nossos alunos concluintes do Ensino Médio, que, como dissemos anteriormente,
estdo desde 2010 se submetendo cada vez mais aos cursos particulares de

licenciatura realizados a distancia e ja adentrando no mercado de trabalho como

' Conferéncia de Jomtien - 1990, Conferéncia de Nova Delhi -1993, Conferéncia de Dackar - 2000,
Declaracdo do Milénio - 2000, Declaracdo de Cochabamba - 2001, Declaracdo de Tirija - 2003 e
Declaracéo de Brasilia - 2004.
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estagiarios no municipio. E, em paralelo a este processo, temos assistido ao
sucateamento das universidades publicas.

Dado esse amplo e complexo panorama no qual se circunscreve a educacao
brasileira, Shiroma, Campos e Garcia (2005, p.428) destacam a mobilizacdo de
pesquisadores da Educagdo que se debrucaram diante a proliferacdo de
documentos referentes a reforma educacional implementada pelo Ministério da
Educacao na ultima década do século XX e realizaram pesquisas com o intuito de
compreender o conteldo e 0os mecanismos envolvidos na difusdo da mesma. Com
base nessas pesquisas, as autoras assinalam a transformacédo do discurso da
reforma, constatando uma “[...] guinada do viés explicitamente economicista para
uma face mais humanitaria na politica educacional, [...]” que consideramos
extremamente eficiente na formagcdo do consenso acritico dos profissionais que
realizam a reforma no “chao da escola”. Sobre esse tema pode-se acrescentar que

Agora, entdo, € dito que a educac¢do, movida pelo novel principio da
equidade, cabe a tarefa de promover a cidadania e a inclusdo social
e, mais do que tudo, o ajuste dos individuos e dos paises as
exigéncias do novo milénio, vindo & luz no seio de uma ordem
mundial globalizada, transmutada pela magica da revolucdo
tecnolégica, numa sociedade da informacdo e do conhecimento
(JIMENEZ & SEGUNDO, 2007, p.124).

Nesse sentido, ante ao complexo dos desafios globais que se colocam sobre
a educacdo, justificam-se, portanto, as profundas reformas necesséarias a
modernizacdo da educacdo dos paises pobres e em desenvolvimento, contudo, sob
a orientacdo do Banco Mundial, visto que estes paises na perspectiva emergente
como assevera Leher apud Jimenez & Segundo (2007, p. 124), “[...] s&o incapazes
de mudar, por si s0s, as suas politicas na direcdo correta, necessitando de
assessoria externa e de mecanismos de pressdo para efetivar as mudancas
requeridas”. No estreitamento dos lagcos de “cooperagao e interferéncia”

internacional sobre a educacao

O Banco Mundial cobrard, entdo, do pais tomador de seus
empréstimos, uma declaragdo de compromisso com O
desenvolvimento econdmico e com a aceitacdo do monitoramento na
definicdo de suas politicas setoriais. No caso da educacgéo, impdem-
se mudangas devastadoras, aplicando-se aos padroes de
financiamento e a forma de gestdo dos sistemas de ensino, como as
definicbes curriculares, aos processos avaliativos e modelos de
formacdo docente, critérios estritamente empresariais e
mercadolégicos (JIMENEZ & SEGUNDO, 2007, p.124).
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Em contrapartida, assim ampliado o campo teorico essencial a avaliacdo do
atual contexto brasileiro frente a interface entre trabalho e educagédo, podemos
avancar no sentido de aludir que a organicidade das politicas publicas brasileiras
gestadas a partir de 1990, caminham em direcdo oposta ao que almejamos em
termos educacionais e de sociabilidade na medida em que pouco valem e
acrescentam em termos de conhecimento a grande maioria dos brasileiros.
Ademais, ainda no que compete a organicidade do plano de governo brasileiro
delineado na década de 90, consideramos que para sua compreensao corroboram
de modo bastante pontual as questbes analisadas por Kuenzer (1999) sobre as
politicas de formac&o docente que reverberaram sobre a constituicdo da identidade
do professor sobrante para responder a formacao daqueles que ficam a margem do
processo de reestruturacdo do capital. E na mesma direcdo, além da analise
realizada por Falleiros (2005) quanto a elaboracédo, implementagéo e implicacdes do
PCN enquanto material para orientar os professores no que se refere aos contetdos
e praticas em sala de aula, também destacamos a analise de Galuch & Sforni (2011)
dado os continuismos de orientagbes que nos anos subsequentes apenas
reforcaram ainda mais o plano bem articulado.

De qualquer forma esta organicidade e suas consequéncias sobre a formacgéo
humana no Brasil do século XXI, ndo podem ser entendidas e qui¢cad contornadas
sem que os brasileiros e, em particular, os profissionais da educacéo se posicionem
com um minimo de entendimento sobre o valor do neoliberalismo diante da
totalidade de nossa realidade. Nesse sentido, sdo inUmeras as questdes que
necessitam ser analisadas criticamente e apenas a titulo de provocacgao
dimensionamos os riscos envolto a percepcéo brasileira do neoliberalismo.

Temos o0 costume de avacalhar nossas préprias experiéncias, posto
gue ha sempre, em cada um de nés, esse complexo de inferioridade
gue nos foi injetado por um trabalho ideolégico de longa duracao. Por
isso, como somos tentados a rir antes que a refletir, 0 neoliberalismo
brasileiro € avacalhado, tratado ironicamente, com o que diminuimos
sua dose de letalidade (ANDERSON, 1995, p.24).

Evidentemente, o conjunto de ac¢bes articuladas pelo governo brasileiro sob o
molde do neoliberalismo precisa ser aprofundado para que possamos compreender
a dimensédo da crise brasileira. Nesse sentido, com base na andlise de Anderson
(1995), apenas a guisa de reflexdo, observamos que Hayek e seus companheiros,

respectivamente, tedrico e implementadores dos principios neoliberais pelo mundo,
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argumentavam contra o Estado intervencionista e de bem-estar, enfatizando que “a
desigualdade era um valor positivo, na realidade, imprescindivel” para o
desenvolvimento da sociedade.

E apoiado nesta légica, que entendemos o avanco das politicas de governo
de todos os presidentes brasileiros desde a eleicdo de Fernando Collor em 1990. De
fato, ndo podemos negar o sucesso destes e da organicidade de suas politicas sob
a criacdo de patamares de desigualdades. Todavia, com base nessa afirmacao e no
retrato social atual, ndo abrimos mao de nos questionarmos sobre a visdo e a
conduta dos nossos politicos. Parece-nos, que as diferencas gritantes entre os
paises emergentes e 0 nosso pais ndo foi de fato observadas, muito menos a
negatividade da dependéncia, e pior, ndo consideraram que a falta de investimento e
comprometimento com a educacdo poderia implicar em um circulo vicioso
denegridor da natureza humana e, por vezes, muito mais caro socialmente a meédio
e longo prazo.

Assim considerada a realidade brasileira, tanto da perspectiva fenoménica
guanto da analise critica, concluimos que a educacdo tem caminhado de modo
contrario a humanizacéo ainda que o discurso seja fundamentalmente humanitario.
Como podemos constatar, estamos imersos em um engodo de recomendacoes
internacionais, que sdo implementadas mediante um consenso marcado pela
incompreensdo dos rumos da educacdo. Todavia, ndo queremos com iSSO
culpabilizar os professores, tdo pouco vitima-los, isto porque, consideramos que as
politicas publicas de modo geral e, em particular, as de formacdo de professores
iniciadas na década de 1990, justificam perfeitamente o contexto em que nos
encontramos.

Do nosso ponto de vista, a crescente incorporagdo de ciéncia e tecnologia
aos processos produtivos e sociais aliado ao novo modelo de Estado, que no Brasil
iniciou seu processo de implementacdo em face de um atraso educativo e de uma
dependéncia intransigente as orientagdes internacionais, culminou em uma
irracionalidade criadora da desigualdade necessaria a configuracdo do novo Estado
e ao desenvolvimento da nova sociabilidade. Dito de outro modo, asseveramos que
como resultado alarmante desse processo, resta as escolas publicas brasileiras
sucateadas e aos professores de formacao precarizada, a missao de ensinar e
educar a massa de desiguais gestada, aqueles que Kuenzer (1999) define como

sobrantes.
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Embora cruamente elitista, esse modelo é perfeitamente orgénico as
novas demandas do mundo do trabalho flexivel na sociedade
globalizada, em que a ninguém ocorreria oferecer educacao
cientifico-tecnoldgica e socio- histérica continuada e de qualidade,
portanto cara, aos sobrantes. Estes, sobram; precisam apenas de
educacao fundamental para que nao sejam violentos — embora usem
drogas e comprem armas para alimentar os ganhos com o
narcotrafico —, para que ndo matem pessoas, ndo explorem as

BN

criancas, ndo abandonem os idosos a sua sorte, ndo transmitam
Aids, ndo destruam a natureza ou poluam o0s rios, para que O
processo capitalista de producdo possa continuar a fazé-lo, de forma
institucionalizada, em nome do “desenvolvimento” (KUENZER, 1999,
p.180).

Diante das consideracdes aludidas, acreditamos se fazerem tanto explicito
guanto implicito em nossa analise, o valor que entrevemos na capacidade de
abstrair para a compreenséo da nossa existéncia. Capacidade de abstrair salutar ao
filosofar para a vida e para o exercicio da profissdo docente. No entanto, lecionando
a disciplina de Filosofia no Ensino Médio desde 2010, temos constatado a pouca
familiaridade com esta forma de pensar bem como a falta de percepcéo dos jovens
guanto ao seu valor e necessidade. Muito embora a realidade concreta figure com
grande importancia como ponto de partida para a reflexdo humana acerca da
existéncia, a apreensao desta em sua esséncia e totalidade dependem de objetos
formais que ndo possuem uma realidade concreta, mas podem ser atingidos
mediante o0 exercicio da razdo. Nesse particular, ao considerarmos o
desenvolvimento dessa inteligéncia em ambito escolar, observamos a importancia
do processo considerada desde a Educacao Infantil ao Ensino Médio como condi¢éo
ao prosseguimento da vida académica.

Ao pensarmos a vida escolar, ndo valorizamos nenhuma disciplina em
detrimento da outra, mas julgamos importante ampliarmos o nosso olhar para a
disciplina de Matematica no interesse de resgatarmos seu potencial instrumental ao
desenvolvimento da inteligéncia de nossos alunos. Conforme temos salientado, a
capacidade de abstracao ainda que identificada como uma “maxima ou mesmo o
apice” da racionalidade, ndo podemos deixar de considerar que ela € resultante de
um processo. Nesse sentido, obviamente que o desenvolvimento do pensamento
precisa ser promovido em todos os niveis de ensino por meio de todas as areas do
conhecimento, tendo como ponto de partida o aspecto concreto. A partir deste
entendimento, nosso estudo de modo singelo, apenas busca retratar historicamente

o valor e o uso de uma ciéncia, que, nos ultimos anos tem sido estigmatizada,
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relegada a memorizacdo e aplicagdo de férmulas que pouco retratam a sua
necessidade, nem tdo pouco aproximam os alunos do conhecimento do mundo.

Com base na anélise que procuramos desenvolver, chegamos a um cabedal
de aspectos que se entrelacam e nos permite apreendermos uma compreensao da
crise educacional evidenciada no Brasil do século XXI e, a partir disto, acreditamos
estarmos em condi¢cdes de pensarmos a escola e o ensino nela ministrado bem
como a formacéo e a atuacao do profissional da educacao de modo coerente.

Se nos pautarmos na analise da Historia da Educacdo, evidenciaremos
relevantes exemplos histéricos do esforco humano com vista a reorganizagao social
por meio da educacdo em resposta a alteracdo de um determinado modo de
producdo e da existéncia em sua totalidade de aspectos. Nesse viés, tomamos
conhecimento de grandes intelectuais que baseados em uma ampla base de
conhecimentos historicamente produzidos pela humanidade se viram em condi¢cdes
de realizar leituras relevantes de seus respectivos contextos, apresentando aos seus
contemporaneos alternativas e possibilidades resolutivas para a reorganizacdo de
suas sociedades. Do século XV, resgatamos Nicolau de Cusa e o seu esforco para
superar a ignorancia intelectual de seu contexto mediante o uso da matemética. O
cardeal cusano, apoiado no conhecimento mateméatico que adquiriu e que também
construiu ao longo de sua vida, buscou ensinar aos seus contemporaneos o
condizente e necessario de ser aprendido em seu contexto por meio dos objetos e
do instrumental matematico criativamente e metodologicamente pensados.

Nesse sentido, ao considerarmos a problematica historicamente, a pergunta
gue nos fazemos hoje € justamente sobre os valores que norteiam a elaboracéo e a
implementagdo das politicas educacionais em nossa sociedade, em particular, a de
formacao docente que consideramos crucial para a qualidade da educagéo. A nosso
ver, a analise de Kuenzer (1999, p.180-181) é bastante impactante e ndo pode ser
banalizada pela comunidade educativa. Para a autora, em correspondéncia a légica
social capitalista que sustenta um imenso contingente de sobrantes, evidentemente,
“[...] a ninguém ocorreria formar professores em cursos de graduagao universitarios,
complementados por bons cursos de pos-graduacéo, para esses sobrantes, ou para
os candidatos a sé-lo, em futuro préoximo”.

Nessa perspectiva de andlise, importa observarmos como os valores
engendrados historicamente interferem sobre a percepcdo e a demanda educativa,

tendo em vista, que se em um determinado periodo da histéria era natural que os
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homens aceitassem as diferencas, e que estas lhes definiam as posi¢coées sociais,
hoje a historia é outra. Sabemos que ndo foram poucos os movimentos de lutas e
reinvindicacdes pelo reconhecimento da igualdade de direitos universais para além
de meras formalidade legais. No entanto, em pleno século XXI as contradicfes sobre
estes conceitos se acirram de modo irracional e a escola se tornou uma instituicao
central no encadeamento de pensamentos e acdes que perigosamente
regulamentam aspectos desta natureza.

Nesse sentido, como principio categorico, destacamos a necessidade de
assumirmos a condicdo humana da racionalidade com base naquilo que
consideramos como problemética essencial, indo portanto, para além daquelas
problematicas emergenciais acirradas nas escolas publicas brasileiras. De modo
geral, entendemos que a problematica essencial se funda sobre a ndo percepcao e
compreensao deste amplo quadro que buscamos delinear por parte daqueles que
implementam as reformas educativas no chdo da escola. De protagonistas, nossa
categoria profissional tem sido relegada a meros tarefeiros e espectadores de um
cenario educativo sucumbido por orientacbes somadas as mais diversas
problematicas decorrentes das transformacdes sociais que ndo somos capazes de
compreender pelo nivel deficitario de cultura e conhecimento a que somos
submetidos.

A partir disso concluimos, portanto, que nenhum indicio de alteracdo do
cadtico quadro da atualidade brasileira sera possivel sem um amplo investimento e
comprometimento politico com a valorizagdo e formagdo docente. No entanto,
precisamos ter a clareza de que néo é isto o que as agdes governamentais indicam.
Nesse sentido, como alternativa de possiveis resultados a médio e longo prazo,
entrevemos a necessidade de que relevantes analises tedricas ndo se perda no
universo académico enquanto a educacdo se aprofunda em crises. Com isso,
guestionamos dentre outros caminhos ndo menos importantes, o papel e a relagéao
da universidade com a sociedade por meio do dialogo critico formativo com os
dirigentes e Secretarias de Educacgéo municipais, por exemplo.

Nestes termos, buscamos teorizar como alternativa de enfrentamento, quebra
do circulo formativo vicioso e, por conseguinte, melhoria da educacao, a ideia dos
pequenos em condicdo de pensar novos caminhos, denotando da categoria
pequenos, tanto 0s municipios pequenos quanto seu correspondente pequeno

guadro docente e 0s respectivos pequenos seres humanos perante os quais aqueles
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assumem atualmente, a ineliminavel missdo de ensinar e humanizar. Nesse sentido,
ao considerarmos a relativa autonomia financeira e pedagdgica desta instancia, é
gue temos pensado a capacidade humana de abstracdo e a formacdo docente como

perspectivas de desenvolvimento intelectual no século XXI.
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5 CONCLUSAO

A partir de inquietagbes pontuais circunscritas em nosso contexto de atuagéo
profissional, iniciamos uma busca por caminhos que nos possibilitassem
compreender a nossa problematica educativa em sua esséncia. E, entre os
caminhos que se entreabriram como relevante, identificamos esta possibilidade na
leitura e compreensao da obra classica, em particular, a obra A Douta Ignorancia
escrita por Nicolau de Cusa em 1440. Em suma, este estudo nos proporcionou uma
visdo de totalidade acerca da relacdo entre 0 movimento historico e o homem nele
imerso. Nesse particular, importa destacarmos, que consideradas as diferencas
histéricas, a analise das problematicas enfrentadas por Nicolau de Cusa no século
XV, ampliou nossa percepcéo sobre as questbes humanas, potencializando nosso
pensar em atencao as problematicas de nosso contexto, o século XXI.

Na primeira se¢ao, buscamos explicitar a relevancia da leitura e compreensao
de obras e autores classicos para a formagdo humana. Com este propdsito, a partir
de uma revisdo de literatura sobre o tema, destacamos alguns aspectos que ao
mesmo tempo em que justificam a importancia de se ler os classicos também
explicitam particularidades desta leitura. Aspectos estes, necessarios de serem
observados em atencdo a possiveis equivocos de compreensdo. Nesse sentido,
tomando como base a obra A Douta Ignorancia de Nicolau de Cusa, procuramos
desenvolver nossa analise buscando explicitar a importancia e as particularidades do
estudo do passado por meio do classico. Em outras palavras, nos esforcamos para
compreender aquilo que a obra em questdo ainda tem para nos ensinar, sem
perdermos de vista as especificidades do contexto para o qual a obra foi escrita.
Para tanto, no primeiro subitem, procuramos tracar um singelo percurso sobre a
formacao e atuacéo de Nicolau de Cusa, o qual nos permitiu identificar a construgao
da sua consciéncia intelectual e histérica a partir de seu contato com as grandes
elaboracdes culturais do passado. No subitem seguinte, tratamos dos valores e
exigéncias proprios do século XV, que engendrados historicamente mobilizaram a
consciéncia intelectual e histérica de Nicolau de Cusa ao compromisso de pensar e
responder resolutivamente a problematica formativa de seu contexto. Por ultimo,
pontuamos as particularidades da obra A Douta Ignorancia, as quais, em Nnosso
entendimento, retratam o esfor¢co do cardeal cusano com a formac¢ao humana de seu
contexto no interesse da reorganizagdo social. Em suma, mostramos que as

respostas do cardeal cusano apontavam a ignorancia intelectual como um dos
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fatores da desorganizacao social e entreviam a prioridade de novos conhecimentos.
Nessa direcdo, Nicolau de Cusa julgou necessario que seus contemporaneos
reconhecessem a propria douta ignorancia e que fizessem uso da ciéncia
matematica como possibilidade de compreenderem em sua totalidade de aspectos o
contexto em que viviam, estando assim os mesmos, em condi¢cdes de contribuirem
com a necessaria reorganizacao social.

Nossa segunda secdo, dedicamos a compreensdo das especificidades da
Educacdo enquanto um fenémeno social de fundamental importancia ao processo
de constituicdo da natureza humana exigida em cada novo periodo da sociabilidade.
Para tanto, primeiramente, buscamos nos aproximar de uma visao geral do sistema
de ensino préprio da Idade Média e, em contraposicdo, procuramos identificar os
novos valores e experiéncias educativas surgidas historicamente no termo da
Medievalidade. Entre estas, aludimos a contribuicdo do pensamento de Nicolau de
Cusa, cujas ideias segundo Boehner e Gilson (2012), representaram uma oposi¢cao
ao escolasticismo, e, em nosso entendimento, contribuiram com o delineamento do
novo ideal de sociedade, de homem e de educacdo necessarios a construcdo da
nova ordem social.

Num segundo momento, para avangarmos em entendimento, com o interesse
de identificarmos as contribuicdes educativas do pensamento cusano, conduzimos
nossa analise sobre particularidades do Livro | da obra A Douta Ignoréancia. Nesta,
buscamos explicitar de modo mais detalhado a questdo da ignorancia intelectual
figurada no século XV como elemento de desorganizacdo social bem como a
proposta de superacdo dessa ignorancia fundada sobre o conceito de douta
ignorancia e o uso da matematica. Para tanto, tratamos da doutrina da coincidentia
oppositorum formulada a partir do conceito de douta ignorancia. Nesta parte,
explicitamos o papel desempenhado pelo numero no mundo das variacdes e das
diferencas. Em suma, o nimero é pressuposto a existéncia e entendimento das
coisas em sua pluralidade, mas nao explicavel por si mesmo. Nesse sentido, o
cardeal cusano procurou argumentar sobre o processo de eliminacdo do numero,
chegando a ideia de unidade sobre a qual nada se opfe. Para Nicolau de Cusa, a
unidade absoluta se identifica com a prépria maximidade, principio e razdo de tudo
discernivel em sua doutrina da coincidentia oppositorum. Contudo, essa presenca e
entendimento do Divino sobre a pluralidade da existéncia, a transcende de tal modo

gue apenas podemos compreendé-la incompreensivelmente. Nesse ponto, tratamos
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da discussao filosofica da Trindade considerada mediante a ideia de unidade infinita
por inspiragéo cristd concebida como uma tri-unidade. No entanto, apenas pudemos
constatar o motivo pelo qual o caminho as coisas divinas ndo se entreabre senao
mediante simbolos, sendo os simbolos matematicos os mais seguros devido a sua
inalteravel certeza.

No ultimo subitem desta sec¢do, procuramos explicitar o valor da matematica
como caminho ao entendimento das coisas divinas. Para tanto, retomamos a
discussdo sobre a Trindade desenvolvida sob a perspectiva da linguagem
matematica. Nesta parte, expomos o0 processo de utilizacdo simbdlica da
matematica, ponto maximo da engenhosa solucdo cusana para a problematica
educativa de seu contexto. Nesse movimento, avancamos em entendimento sobre o
complexo da dimenséo estética cusana mediante as ideias de propor¢cao e harmonia
pensadas abstratamente a partir de figuras geométricas. Tal complexo, conforme
retratamos com base em André (1997), se configura como elementar ao
entendimento tanto da cosmologia cusana quanto dos entes em si e no seu
conjunto.

De nosso ponto de vista, ao abrangermos as duas Ultimas partes desta secao,
pudemos avancar em entendimento sobre o principio fundante de todas as coisas.
Aos olhos de Nicolau de Cusa, o inominavel crido como Deus, a Verdade que o
homem ndo pode abarcar em sua totalidade, mas apenas se aproximar
incompreensivelmente mediante o desenvolvimento do intelecto por meio do uso da
matematica. De acordo com o cardeal cusano, outro caminho ndo se entreabre ao
discernimento humano enquanto condicdo e possibilidade de compreenséo
existencial e desenvolvimento da vida em sociedade sendo os considerados nesta
analise. No caso, ndo podemos deixar de considerar as particularidades do século
XV. Lembremos, que o passado precisa ser compreendido e ndo julgado sob os
valores de hoje. Nisto se funda o valor do estudo historico apoiado na obra classica,
0s quais resguardam um fundo permanente sobre o homem, apesar das
transformacdes civilizatérias. Nesse sentido, dizemos que o classico enquanto
potencialmente esclarecedor do processo de humanizag¢do, muito tem a nos ensinar
sobre a histéria que estamos vivenciando. Sobre este aspecto, nos detemos na
dltima secdo buscando ressignificar as licdes cusana fundadas acerca do

desenvolvimento do intelecto.
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Na terceira e Ultima secdo, abordamos a dimensdo dos ensinamentos
promovidos por Nicolau de Cusa e as particularidades do uso da matemética como
instrumento de desenvolvimento intelectual e possivel superacdo da ignorancia
vivenciada no século XV. Nesta parte, conduzimos nossa analise sob duas
perspectivas, primeiro, nos atemos a particularidades do pensamento de Nicolau de
Cusa no século XV e, em seguida, buscamos refletir o nosso contexto e a atualidade
das proposicbes cusana, considerando é claro, as diferencas historicas. Nesse
particular, no primeiro momento, procuramos identificar as fontes da tradicdo
filosdfica, cientifica e teoldgica assimiladas e ampliadas pelo cardeal cusano, para
podermos avancar na direcdo do fundamento e natureza simbolica da matematica,
préprios do pensamento de Nicolau de Cusa.

De modo geral, ao abrangermos a dimensdo da importancia que a
matematica se reveste para Nicolau de Cusa, pudemos avaliar o quanto a
matematica historicamente produzida pela humanidade foi potencialmente
importante ao desenvolvimento intelectual do cardeal cusano. Em relacdo aos
conhecimentos matematicos do cardeal cusano, vimos que 0 seu contato e interesse
por esta ciéncia remonta ao inicio da sua formacdo, e que, em seu
comprometimento com a formagdo humana tal base de conhecimentos se mostrou
de fundamental importancia. Conforme mostramos nas sec¢des anteriores, a obra A
Douta Ignorancia é toda fundamentada pela linguagem matematica. Contudo,
importa observarmos, que nao encontramos em sSeu ensino sinais de um
pensamento e uma ciéncia pronta e acabada, muito pelo contrario, suas proposi¢cées
educativas expressam o modo como o instrumental matematico pode ser utilizado
em correspondéncia ao estagio civilizatério e problemas préprios deste. Em nosso
entendimento, este estudo sobre as questbes matematicas, consideradas por
Nicolau de Cusa como instrumento de desenvolvimento intelectivo, retratou o valor e
0 uso desta ciéncia pelos intelectuais que antecederam Nicolau de Cusa bem como
a apropriagdo e ampliacdo deste conhecimento pelo cardeal cusano, isto, por meio
do uso inovador que o mesmo esteve em condi¢cdes de desenvolver e apresentar ao
seus contemporaneos. Nesse particular, insistimos sobre a postura a ser mantida
sobre a andlise desse periodo. Estamos no termo da Medievalidade e inicio da
Modernidade, e, apesar da concepc¢ao de conhecimento apresentada pelo cardeal
cusano romper com o dogmatismo anterior, a mesma ainda se norteava pela

religiosidade.
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No subitem seguinte, procuramos realizar um movimento de transicao para as
reflexdes sobre o contexto atual. Com base no conhecimento que a leitura e
compreensao contextualizada de particularidades da obra A Douta Ignorancia nos
possibilitou, julgamos entdo relevante ensaiarmos uma sintese daquilo que em
nosso entendimento se sobressairam como licdes de Nicolau de Cusa em relagéo a
formacdo humana, as quais, dadas as diferencas histéricas, consideramos
relevantes de serem pensadas rigorosamente em nosso contexto, o século XXI.
Para tanto, na sequéncia destes apontamentos considerados como licdes
civilizatérias, conduzimos nossa analise sobre um estudo da matematica
considerada da sua importancia histérica a disciplina estigmatizada na escola.
Deste, muitas s8o as questbes a serem consideradas sobre o desenvolvimento
desta ciéncia em correspondéncia as necessidades sociais de cada contexto. De
modo geral, observamos uma distingdo quanto ao seu uso retratado pelas ideias de
utilidade pratica e abstracdo necessaria ao desenvolvimento do intelecto, sendo este
uso em particular, historicamente atrelado a apreensdo da realidade em sua
totalidade e fundamental a formacéo dos dirigentes sociais.

A partir de revisdo da literatura contemporanea, pudemos identificar
pensamentos que retrataram aquilo que Nicolau de Cusa no século XV ja havia
apresentado. Em D’Ambrosio, por exemplo, entre outras coisas, observamos a
importancia de que se reveste o conhecimento histérico da matematica e como as
teorias e praticas mateméticas foram criadas, desenvolvidas e utilizadas. Mediante
este entendimento, o autor se posiciona criticamente sobre o instrumental obsoleto e
a necessidade de criarmos a matematica de hoje. Em outras palavras, de nosso
ponto de vista, o autor enfatiza a criatividade humana expressa pela capacidade de
abstracao e raciocinio légico para pensar o todo e criar aquilo que se identifica como
necessario para contribuir com a melhoria do ensino. Nesse sentido, se entende
como bastante problematico o ensino de coisas obsoletas que serviram para
resolver problemas de ontem e pouco ajudam nos de hoje. No entanto, o
conhecimento histérico dos pontos altos da mateméatica se mostra relevante para
orientar no aprendizado e desenvolvimento da matematica de hoje.

Sobre esta perspectiva de analise, buscamos avancar por meio da
problematizacdo do ensino da matematica na atualidade, mediante o apontamento
de aspectos que em nosso entendimento, contribuem com o estigma em torno da

matematica escolar enquanto disciplina inacessivel, desinteressante e inatil. No
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caso, consideramos bastante ampla a questédo suscitada. No entanto, com base em
Fiorentini (1995), D’Ambrosio (1996), Grando (1999), Silva (1999), entre outros,
entendemos gque o estigma atual em torno da disciplina de matematica, €, em grande
parte, promovido pela preponderéancia de abordagens equivocadas sobre o ensino
desta ciéncia, que acabam levando os alunos a interpretarem a matematica como
um aglomerado de conceitos desconexos, injustificados, eternos e ja acabados. Tais
particularidades, procuramos aprofundar no subitem seguinte, considerando-as
como perspectivas de desenvolvimento intelectual no século XXI. Nesta abordagem,
enfatizamos a relevancia de uma formacao docente critica e rigorosa, fundada numa
visdo de totalidade em contraposicédo a superficialidade, expressa por sua vez, em
abordagens fragmentadas da realidade e do conhecimento, a qual identificamos
atrelada as politicas publicas de formacédo docente apresentadas e implementadas a
partir de 1990.

Nesta Ultima parte de nossa pesquisa, apoiamos nossa andlise tanto em
fundamentos tedricos atrelados ao aprimoramento do intelecto quanto na reflexdo de
nosso contexto imediato de atuacdo profissional. Nessa direcdo, conduzimos nossa
andlise em trés momento. Primeiro, buscamos identificar fundamentos teéricos sobre
0 saber matemético e seu ensino, que, em nosso entendimento, sdo promotores de
intelectualidade. Em seguida, submetemos nossa analise a descricdo e
apontamento de alguns aspectos proprios de nosso contexto imediato de atuacéo
docente, considerando entre outras coisas, 0 ensino da matematica e o pensar
critico e rigoroso. Por ultimo, buscamos a compreensdo de nossa realidade
educativa sob a luz de consideracdes historicas sobre as politicas publicas de
formacao docente.

De modo geral, importa observarmos, que nossa postura diante da
matematica, de modo algum significa a supervalorizacdo desta ciéncia em
detrimento das outras. Na verdade, nosso estudo nos permitiu compreender o modo
como o instrumental matematico pode contribuir a apreensao da existéncia em sua
totalidade. Nesse sentido, levando-se em conta os niveis de racionalidade humana,
nao podemos deixar de pensar o ensino ministrado nas escolas publicas desde a
Educacao Infantil, observando como relevante a formacao das estruturas mentais e
o dominio do saber por aguele que ensina.

Por conseguinte, diante das evidéncias tedricas que expomos, o breve relato

gue apresentamos sobre o nosso contexto imediato de atuacédo profissional, nos
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permite afirmar a necessidade dos conhecimentos discentes serem potencializados
mediante a formacédo e valorizacdo docente. Em suma, consideramos minimo o
conhecimento matematico oportunizado aos professores tanto em nivel de formacéao
inicial quanto continuada. Ademais, ndo podemos deixar de considerar, 0s aspectos
proprios do processo de construcdo, valor e uso dos conhecimentos matematicos
que por nao serem compreendidos pelos docentes acabam refletindo praticas
pedagogicas discrepantes e incisivas sobre a manutencdo do circulo vicioso em
todos os niveis de ensino. Todavia, ndo € de nosso interesse culpar e muito menos
vitimizar os profissionais docentes pela problematica educativa que enfrentamos,
mas sim, buscarmos elementos para compreendé-la e contribuir com a superacao
daquilo que, em nosso entendimento, € ignorado e tem corroborado com a
desorganizacdo de nossa sociedade. Nesse particular, por ndo abrirmos mao da
perspectiva historica e metodoldgica que nos embasa, € que voltamos entdo nossa
andlise para o passado, pontuado a partir de 1990, no interesse de
compreendermos as problematicas do presente e nos encontrarmos em condi¢cdes
de pensarmos caminhos para contribuirmos com a qualidade da educacédo e ensino
ministrado em nossas escolas publicas. A partir dessa analise, observamos uma
série de determinantes historicos, os quais, em nosso entendimento, por ndo terem
sido percebidos, compreendidos e conduzidos adequadamente em nossa
sociedade, em particular, pela comunidade educativa, sdo demasiadamente
expressivos sobre o cadtico momento que vivemos.

De modo geral, a relacdo que buscamos pensar e expressar entre 0 ensino
da matematica com o desenvolvimento do pensamento critico rigoroso na escola, se
justifica em nosso entendimento, pela dificuldade de raciocinio que identificamos se
fazer presente no Ensino Médio, em particular a disciplina de Filosofia, que desde
2010 temos ministrado na rede publica de ensino. Ademais, para além da nossa
particular realidade, ndo podemos deixar de observar que a problematica educativa
diagnosticavel em nosso pais perpassa todos os niveis de ensino e vem refletindo
um mal estar social. Diante desta complexa realidade, consideramos relevante
reconhecermos a ignorancia intelectual existente em nosso século como condicéao
para enfrentarmos a situacdo a partir de um pensamento critico, rigoroso e de
conjunto, em contraposi¢cdo ao pensamento de consenso atrelado a reproducéo
acritica das Reformas Educacionais aprovadas de tempos em tempos. Nesse

particular, importa notarmos, considerando as diferencas historicas, é claro, que no
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século XV, um periodo de transicéo repleto de conflitos e contradi¢cdes, Nicolau de
Cusa apoiado em sua consciéncia histérica e intelectual buscou enfrentar
filosoficamente a problematica educativa de seu contexto, para tanto, no intuito de
superar a ignorancia intelectual de seu contexto priorizou em suas respostas 0s
processos matematicos de abstracdo que havia construido gradativamente durante o
seu percurso formativo.

N&o obstante, convém observarmos, que nosso olhar para o pensamento
filosofico se mostra agucado ha mais tempo do que para a matematica, inclusive,
alguns dos aspectos que sustentam a matematica escolar como uma disciplina
estigmatizada, retratada como inacessivel, desinteressante e inutil, muitas vezes
estiveram presentes em nossa fragmentada visdo e discurso decorrente de nossa
experiéncia discente com a disciplina de matematica. Hoje, embora nossa ignorancia
matematica ainda seja grande, nosso olhar para com a mesma ampliou-se
consideravelmente e nos impele a investigad-la e explicitarmos o seu valor a
formacédo humana.

Em nossa perspectiva, ensejamos promover a compreensao do conhecimento
cientifico e pedagdégico historicamente produzido, entrevendo-os como promotores
das estruturas intelectuais e expressivas pelo pensamento légico-abstrato, critico,
rigoroso e de conjunto. Em outras palavras, como possibilidade para superarmos a
ignorancia intelectual de nosso contexto, destacamos a necessidade de valorizagéo
pessoal e politica sobre a formacdo docente comprometida com o aprimoramento do
pensamento autdnomo e consciente. Nesse sentido, quando nos propomos a pensar
a relacdo da filosofia com a matematica potencializada na formacéo docente, outra
coisa ndo entrevemos, sendo a formacgéo de um profissional retratada mediante um
alto nivel de imparcialidade combinada com um forte senso de realidade, amparado
em um igualmente forte, poder de abstracdo. Para além de meros ideais, sabemos
que pensamos aspectos de uma formacdo distante de nossa realidade, mas
indispensavel hoje e ao futuro de nossa sociedade. Recorrendo a historia para
refletir o contexto atual, Bicudo (1999, p.120) citando Zeller em referéncia aos
gregos e a filosofia, destaca que: “[...] Nunca um povo, antes, julgou sua propria
natureza e as instituicbes, a moral e os costumes por ele produzidos com maior
imparcialidade do que o grego. Nunca, antes, um povo olhou o mundo circundante

ou [...] universo como ele. [...]".
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Em todo caso, ndo seria demais salientarmos, que nosso postura diante este
constructo que apresentamos, € de quem se interessa em pensar a capacidade
humana de abstracdo e raciocinio l6gico potencializadas academicamente, critica e
rigorosamente em estudos comprometidos com a melhoria da educacéo. E que, para
além disto, os mesmos venham a ultrapassar o universo académico. Nessa direcao,
considerada a intelectualidade ainda promovida na academia, entrevemos a
necessidade de que a universidade encontre alternativas para dialogar com
dirigentes e secretarias municipais de Educacao no intuito de potencializar as acoes
desta, tendo em vista, a importancia da formacdo humana promovida por esta
instdncia governamental bem como a sua relativa autonomia financeira e
pedagogica, comprometida com o aprimoramento da intelectualidade humana,
fundamental aos estudos posteriores e a vida em sociedade.

Como se pode notar, conduzimos nosso pensar com base nas licbes que
observamos contidas na obra classica A Douta Ignorancia, escrita por Nicolau de
Cusa em 1440, sem perder de vista as diferencas histéricas. Todavia, como “ultimo”
movimento, em parafrase a analise de André (1997), mal seria, ndo assumirmos
como ponto de partida, a grande licdo cusana: a natureza “conjectural” de todo
discurso e a “douta ignorancia” que obriga-nos a reconhecer o carater
perspectivistico do conhecimento. Nesse sentido, tal como Nicolau de Cusa, que
tinha consciéncia de que a verdade que sempre perseguiu jamais se esgotou nos
textos em que procurou formula-la, escapando continuamente aos seus esforcos
racionalizadores, também nés ndo podemos deixar de refletir nossa ignorancia e
limitacdes de nosso discurso. Ademais, considerando a audacia de langarmos nosso
olhar para uma area de conhecimento especifica e “distante” daquela de nossa
formacdo e dedicacdo. De todo modo, para além da limitacdo de nosso discurso,
persiste a fé e uma centelha de razdo que nos impele a considerar que nosso
esforco levado a cabo nesta proposta, nos propiciou a capacidade de pensar melhor
e também conduzir nossos pares, sendo ao pensar melhor, entdo, pelo menos, a
percep¢do do quanto precisamos potencializar nosso pensar. Sendo, para tanto,
todas as areas de conhecimento caminhos relevantes de serem adentrados ainda

gue ndo os dominemos.
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